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Presentacion

En este numero 38 del afio 2025, empezamos nuestra presentacion por
el dosier dedicado a Santo Tomas de Aquino, conocido como Doctor
Angélico de la Iglesia catdlica. En 2025 sera el 800 aniversario de su
nacimiento. Es uno de los mas grandes pensadores de todos los tiem-
pos. En este mundo actual, excesivamente secularizado, puede pare-
cer una contradiccion hablar, presentar y hasta alabar a un personaje
intelectual que, por desgracia, para muchos es alguien completamente
olvidado y hasta pasado de moda. No voy a perder el tiempo defen-
diendo por qué hemos dedicado el dosier a este gran fil6sofo y tedlogo.
Dejo tal misidn a los seis articulistas que, tras una introduccion general
de Salvador Antufano, se encargan de presentar las ideas y doctrinas
del Aquinate sobre la metafisica (Eudaldo Forment), el conocimiento
(Francisco Javier Rubio), la creacion (Rosario Neuman), el hombre
(David Torrijos), la ley natural (Lucas P. Prieto) y la experiencia estética
(Abel Mir¢). Las reflexiones que nos ofrecen estos autores nos daran
pie para pensar mas en profundidad y ver si realmente no necesitare-
mos ser mas humildes y volver a las raices de nuestra fe tradicional
para reavivar nuestro didlogo moderno entre razon y fe, sobre el ver-
dadero humanismo y buscar argumentacion racional en busqueda de
la verdad.

En el apartado de Tribunas intentamos suscitar temas que puedan
aportar aspectos criticos 0 mas o menos polémicos. En los textos aqui
usados aparecen aspectos politicos (Iker Izquierdo), lingiiisticos (David
Fernandez Vitores), literarios (José Carlos de Torres) o taurinos (José
Campos Canizares).

En la parte principal de este nimero contamos con una gran varie-
dad de articulos sobre Oriente y Occidente, 1o que siempre ha sido el
foco principal y norte de nuestra revista. Albert Koenig, especialista
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en obras y temas de los siglos XVI, XVII y XVIII de los jesuitas en
China, aqui estudia los diversos mapas de Matteo Ricci en que figura
la region de los papagayos Psittacorum regio, y las varias referencias de
muchos autores que existen de dicha region. Nicolas Balutet estudia
como los miembros de la Société des Incas deseaban rendir homenaje
a la cultura inca y a su espiritu progresista. A través de la lectura de
la prensa local repasa la creacion de esta Sociedad, sus vinculos con
la masoneria, el homenaje rendido al soberano Huascar y pone de
relieve la representacion arcaizante que transmitieron esas lecturas.
José Maria Balcells, recoge una breve antologia de traducciones de
poesia china que Maria Teresa Ledn y Rafael Alberti hicieron durante
su viaje a China. Es un escrito muy original de como dos poetas his-
panos recrean poesias chinas, apoyandose solamente en su intuicion
poética y traduccion de un idioma que desconocian por completo.
Recordemos casos semejantes de poetas como Octavio Paz o Ezra
Pound, que realizaron ese mismo esfuerzo poético. Juan Rodriguez
Cuéllar analiza los procesos nacionalistas mexicano y ucraniano que
aparentemente no parece que tengan relacién, pero que muestran
como la politica actual ya no vive aislada en un pais o en una region
y se contagia de la globalizacion, la cual domina todas las relaciones
mundiales tanto comerciales como politicas. Ricardo Sanchez Mon-
tero nos cuenta con todo detalle, a los que vivimos en la época fran-
quista, unos tiempos importantes del cine espanol cuando el empresa-
rio norteamericano Samuel Bronston se instalé en Espafia y empezo6 a
realizar peliculas que llamaban la atencion por su grandiosidad, y con
un elenco de actores y actrices de fama mundial. Una de esas peliculas
fue 55 dias en Pekin. Aqui, aparte de muchas referencias del mundo
cinematografico espafiol de la época franquista, se nos muestra coOmo
nacid y se desarrollé dicha pelicula y una parte importante de su
historia interior. Martin Chih Te-chi, empresario de familia taiwanesa
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afincada en Argentina, estudia las estrategias chinas y occidentales
en una negociacidn, tema que es fundamental para una preparaciéon
y estudio antes de embarcarse en negocios con China, y asi reducir
al minimo el choque mental y cultural que toda relacion comercial
lleva consigo. Y ya en el campo artistico presentamos la caligrafia de
Diana Chow, pintora taiwanesa residente en Espana, que nos explica
y exhibe la filosofia basica de la caligrafia china con unos ejemplos
de su propio arte.

Pasando al apartado de Lengua y Cultura nuestra revista siem-
pre ha invitado a autores taiwaneses que pueden ofrecer puntos de
vista sobre la lengua y la cultura chinas que no suelen encontrarse
en otras revistas en espafiol. Javier Pérez Ruiz, profesor espafol de
la Universidad Wenzao, estudia un aspecto interesante de la cultura
taiwanesa que es la voluntad de comunicarse de los estudiantes de
espafiol en Taiwan. En general, los alumnos taiwaneses suelen tener
miedo a comunicarse espontaneamente, por influencia del ambiente
y la cultura, lo que dificulta un avance rapido en la comunicacion con
otros extranjeros. Analizar y conocer estas reservas y cOmo mejorar
la voluntad de comunicarse en un idioma extranjero es lo que con
precision y claridad se analiza en este articulo. Lan Wen-chun, toca
un tema importante hoy dia, ya que mucha gente piensa que, con los
avances de la inteligencia artificial (IA) y las nuevas técnicas aplicadas
a la traduccion, el papel del traductor practicamente va a desaparecer.
Este articulo sefala como la IA debe ser una ayuda y mejora, pero
nunca un sustituto de la inteligencia natural, y por eso el trabajo de
un buen traductor siempre seguira siendo necesario. Huang Yun-ting,
repasa los estudios actuales de la llamada aula invertida y como en
combinacion con los andlisis del mapa mental puede ser una gran
herramienta para la enseflanza de la escritura en espafiol de estudian-
tes taiwaneses. En los ultimos afios ha habido un fuerte aumento de
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traducciones de novelas y obras del espafiol al chino mandarin y Hsu
Tsai-wen hace una seleccion de las principales traducciones chinas de
obras espafolas publicadas en Taiwan estudiando los paratextos que
hacen los traductores, comentaristas y prologuistas, y la frecuencia
en que aparecen dichos paratextos. Es un estudio interesante que nos
muestra como enfoca el mundo editorial taiwanés la publicacién de
las traducciones de obras en lengua espafiola. Carlos Wang estudia
en su articulo la moderna teoria de que Taiwan fue el foco inicial de
la expansion de las culturas austronesias por el Pacifico. Dicha teoria
ha ganado ya bastantes defensores y ha cambiado el enfoque de las
investigaciones sobre el desarrollo y extension de estas en todo el Paci-
fico. Por ultimo, Juan Sanmartin narra y comenta el viaje por Espafia
del escritor francés Jean Charles Davillier (1823-1883) y del famoso
ilustrador Gustave Doré (1832-1883) entre cuyas obras ilustradas mas
notables se encuentran E/ ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha, la
Biblia y 1a Divina comedia.

En el apartado de Tauromaquia Rebeca Fuentes, Oscar Escribano
y Carlos Rodriguez-Villa, presentan un articulo en el que manejan tres
planos: una introduccion al arte marcial japonés o bushido, una posible
aplicacion de los valores de este arte marcial al arte de la tauromaquia
y la presentacion del torero Antonio Corbacho como el mejor ejemplo
que podria acercar el arte de la tauromaquia al arte del bushido. Estos
tres planos son un intento de reflexion quizas atrevido, pero que de nin-
guna manera implican hacer homologables los valores, técnica y ética
de ambas artes. Por ultimo, Juan Salazar nos presenta al torero Rubén
Sanz al que califica de «un torero mas alla de los ruedos».

Como en numeros anteriores terminamos con tres resefias de Fer-
nando Carbonell, Ignacio Castro Rey y Andrés Rios, sobre China, la
primera globalizacion y el Imperio Hispanico, la anglobalizacion y una
tauromaquia del futuro.
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Esperamos que disfruten del contenido de este numero y que el
nuevo afio chino de la serpiente, en el que esta se cambia de piel y se
regenera, podamos dejar atrds nuestra vieja piel y alumbremos nuevas
ideas que nos liberen de estructuras caducas que nos impiden ser mas
libres.

José Ramon Alvarez

Taipéi, 26 de marzo de 2025
Director, Encuentros en Catay
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Cartas del subdirector

De cémo va avanzando la decadencia de la cultura en Occidente, en
estos ultimos tramos de tiempo que llevamos de siglo XXI, somos
testigos sin tener que sefalar demasiados elementos de juicio. Aun
asi, me parece significativo hacer mencion a un trabajo valioso que
indaga sobre la debilitamiento de nuestra civilizacidn, aparecido en
el altimo ano (2024), que creo es interesante destacar para reflexio-
nar sobre la vida cultural hoy en Europa, en Espafa y en el mundo.
Me refiero al escrito de Emmanuel Todd, La derrota de occidente. Dos
aspectos —principalmente— recorren el analisis que realiza Todd
sobre la extenuacion vital del mundo occidental, y son la desapari-
cion del concepto de nacion en los paises europeos y en EEUU, y la
disolucion de la creencias religiosas, es decir, la extincion de la nocion
de religion en la existencia de las personas que viven en el mundo
de progreso de los pueblos occidentales. Estos dos factores segun el
socidlogo e historiador francés Todd determinan que la pujanza de
los paises occidentales y de su cultura esté en plena caida libre y que
las amenazas que pueden provenir del exterior sean reales, porque los
hombres forman grupos y pertenecen queramos o no a distintos mun-
dos civilizatorios. Si bien, sin tener que esperar a ninguna llegada de
la exterioridad, el nivel de bienestar en Occidente ira en detrimento
y el empobrecimiento sobrevendra; mientras, otros pueblos de otros
ambitos culturales tomaran el relevo de la direccion de los aconteci-
mientos mundiales y seran ellos los que escalen en la vida de bienes-
tar, sustituyendo a occidente. Podriamos pensar que esta sustitucion
surgiria del area de paises de la 6rbita musulmana, o de Asia, como
pueda ser de la cultura emergente de la India, de la consolidacion
econdémica de China, e incluso de la restaurada Rusia, motivo de la
investigacion de Todd en su libro, por su guerra con Ucrania, mal
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entendida en Occidente, pues Rusia con Putin ha conseguido recu-
perar y reforzar su idea de nacion fuerte, incluso, con el aval de la
religion ortodoxa y de su poder jerarquico.

Un tercer aspecto del analisis de esta singular obra de Todd, que
bien podria ser su consecuencia, es el grado de moralidad cero que él
indica en la situacion actual del mundo occidental y que es fruto del
nivel de nihilismo que contamina el existir de las sociedades vigentes
y de los hombres contemporaneos. Mas los elementos negativos de
la globalizacién, sobre todo la financiera, y la evidencia de la codicia
como un componente en el comportamiento de los habitantes de las
culturas occidentales. La profundidad de la desorientacion en la que
se encuentra la vida en Occidente, no sélo es llamativa, sino un suceso
objetivo, con el derrumbe de los sistemas educativos, de los estudios
humanisticos y técnicos, de la crisis demografica, de la ausencia de
espiritualidad, bajo una dictadura sinuosa de la anglobalizacion, que a
todas luces ha llevado a la vida por el lado de la irrealidad econémica,
afectando al estadio del trabajo y a las relaciones sociales. Muchos de
estos ultimos signos apuntados parten de mi propio analisis —son de
mi cosecha— al concluir la lectura de lo compuesto por Todd; otros,
mejor explicados, se encuentran en este numero de la revista, en el
apartado de las resefias, firmados por Ignacio Castro Rey. Desde mi
modesto entendimiento el mayor valor del libro, aparte de mostrarnos
los males que socialmente nos rodean, es que supera en el debate la can-
sina ley dialéctica de tener que emplear, en todo momento, aquello de
izquierda y derecha, a la hora de hablar, un principio de discusién que
esta cegando la vision de una nueva realidad. Debido esto, a que, acaso,
las ideologias, ya manidas, demasiado manejadas en nuestra supervi-
vencia social, se desarrollaron en el siglo XIX —algunas ultimadas en
el siglo XX— y han quedado caducas, viejas, agotadas, y no sirven para
explicar la vida, tan heterogénea, del presente; pero, lamentablemente,
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se siguen utilizando en los foros democraticos, por las gentes, y en el
interior de los Parlamentos. Digamos que La derrota de Occidente, es
una obra que abre las mentes, y por los datos utilizados por su autor
en el estudio —demografia, economia, cultura— invierte el sistema de
investigacion para cualquier otro examen que pueda plantearse, en el
futuro, el hecho histérico de la inédita subsistencia social humana.
Otra conviccion que podriamos tener sobre el mundo de hoy es la
de intuir que estamos ante una posible explicacion muy compleja de lo
que nos sucede. La civilizacion aporta sabiduria, pero, también desgaste
y cansancio. Después de tanto conocimiento acumulado nos encon-
tramos atrapados en mundos muy pequefios, de los que es muy dificil
salir, la familia, los amigos, el lugar donde se habita. La solucion —tan
necesaria— para abandonar tanta presumible soledad y empequefieci-
miento de la vida, como siempre, se encuentra en la frecuentacion de
la cultura como creacion, en la degustacion de la produccion cultural,
en la lectura de libros, en el visionado de peliculas, en la asistencia a
actos de veridica indole o naturaleza, es decir, alli donde el hombre se
expresa con evidente libertad. No es facil saber donde estan esos mun-
dos. Para conocerlos hay que trabajar el plano de la experiencia y de la
inteligencia, el buen gusto, que no se localiza en otros derroteros que en
la practica de ese estudio que es esa deleitacion de creaciones validas,
como hemos resaltado, y luego el contraste de las mismas con otros
conocimientos; y en el dialogo con otras personas que tienen el nivel
suficiente de discernimiento y el raciocinio libre para saber donde esta
lo mas legitimo. Entre tanto marasmo de obras que se producen, no es
un criterio fallido guiarse por la alegria de asistir a la reproduccion de
la belleza, en si misma; asi, de este modo, creo que puedo comentar que
un momento de elevacion del animo —aunque sea efimero, o de corto
metraje— ha sido la asistencia a la proyeccion de la pelicula Parthenope
(2024) de Paolo Sorrentino. De pronto cai en la floracion de la propia
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belleza, sin filtros, ni aditamentos —«mira atentamente/las joyas que la
mafiana te presenta», en versos de José Jiménez Lozano—. La primera
parte de la pelicula es ciertamente sublime, fantéastica. Posiblemente no
todos los espectadores o amantes del cine puede que estén de acuerdo.
Pero para mi ha consistido en la asistencia a una experimentacion de la
beldad, segin nos hace recordar lo que hemos podido gozar de las civi-
lizaciones que sustentan la vida de Occidente, la civilizacidn griega y la
romana; y por qué no, de lo que también fue la tercera civilizacion, la
hispanica. Lo que vemos en Parthenope vendria a ser como el resultado
de una sublimidad final de nuestra civilizacion, porque «los mundos se
cansan», y entonces aparece un resplandeciente sentido del tiempo, el
de la recreacion, el de la memoria, el de lo transitorio, «donde el tiempo
y el dolor —y el placer— fluyen juntos».

La propuesta de disfrutar una verdadera obra de arte, es una manera
de entender las cuestiones y las cosas, porque la vida tiene un final que
no sabemos explicar, y, si existe ausencia del suceso religioso, no nos
queda otra alternativa, o es una opcion valida. Pareciera como que en
un mundo fatigado, como en el que nos encontramos —desde nuestra
perspectiva de Occidente— nos interesara saber qué nos pasa, y ello
lleva a sondear el camino recorrido por el hombre hasta hoy, donde
seria un menester el estudio antropologico, probablemente la fuente de
inspiracion de Parthenope, donde se nos transmite que «la antropologia
es ver, saber ver; un impulso, un suceso que se produce cuando ya no
tenemos nada». Es decir, si la sociedad no es capaz de generar mundos
creativos nuevos, entonces el sencillo estudio de la antropologia se hace
presente y brota un cometido cultural —para la sociedad— de querer
conocer por qué hemos llegado a un final de ciclo civilizatorio. ; Cuan-
tos estudios antropologicos habria que poner en marcha para llegar a
una vision completa de lo que el hombre ha realizado, que aparezca
como muestra que nos es necesario comprender? No doy a entender



que estos ensayos deban partir desde la universidad, uno de los mundos
mas agotados de los que hoy perviven, si no desde cualquier ambito
creativo personal, fundamentalmente, porque lo privado, lo intimo, o
lo individual, es lo mas independiente que puede existir, no apegado a
dictados externos o a intereses de grupo. Sino desde la tarea personal,
propia. Un ejemplo de ello, de verdadero rango, es lo conseguido por el
cineasta catalan Albert Serra, en Tardes de soledad (2024). Hemos dejado
testimonio de su significacion en el apartado Tribunas de la revista. Aun
asi, no viene mal recordar que la indagacion antropologica existente
en este film, en este caso, para bien de lo social, no retrata un final
de época, sino que es un reflejo de una imprescindible valoracion del
origen de cualquier mundo creativo humano, porque en todo principio
de un acto social se halla la filosofia que da motivo a la vida, mas aun,
si va de la mano de lo insondable o de lo religioso.

José Campos Cariizares
Madrid, 2 de marzo de 2024
Subdirector, Encuentros en Catay
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LOS NUEVOS DEMONIOS (QUE SON LOS VIEJOS)

Iker Izquierdo
Escritor

La gran novela de Dostoievski L.os demonios sigue estando de plena actualidad
ya que los enemigos contra los que se dirigia no solo no han sido derrotados, sino
que han adquirido un poder extraordinario en nuestros dias en forma de ONG
y fundaciones filantropicas financiadas por multimillonarios que se dedican a
desestabilizar paises y llevarlos al caos. La ideologia que los mueve no es dis-
tinta de la que movia a Bakunin y Nechaev, los autores del Catecismo de un
Revolucionario.

Un dicho espafiol sefiala que el Diablo sabe mas por viejo que por
el hecho mismo de ser el Principe de las Tinieblas, y podriamos decir
que los objetivos que se le atribuyen no han cambiado mucho desde los
dias del Jardin del Edén. Ahora bien, todo se refina con el tiempo, y no
creemos que Belcebt haga ascos a nuevas estrategias de manipulacion
de almas.

A principios de la década de 1870, Fiodor M. Dostoievski publico
por entregas una de sus mas célebres novelas, Los demonios (también
traducida a veces por Los endemoniados), uno de cuyos epigrafes cita los
evangelios:

Habia alli un hato de muchos cerdos que pacian en el monte; y le rogaron
que los dejase entrar en ellos; y les dio permiso. Y los demonios, salidos del
hombre, entraron en los cerdos; y el hato se precipitoé por un despefiadero

al lago, y se ahogo. Y los que apacentaban los cerdos, cuando vieron lo
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que habia acontecido, huyeron, y yendo dieron aviso en la ciudad y por
los campos. Y salieron a ver lo que habia sucedido; y vinieron a Jesus, y
hallaron al hombre de quien habian salido los demonios, sentado a los pies
de Jesus, vestido, y en su cabal juicio; y tuvieron miedo. Y los que lo habian

visto, les contaron como habia sido salvado el endemoniado'.

La idea de la novela le fue sugerida a Dostoievski por un crimen
atroz: el asesinato de un estudiante por parte del circulo nihilista de
Nechaev, un colaborador de Bakunin y heredero de toda una saga de pen-
samiento revolucionario que venia desde los afios cuarenta del siglo XIX
y que habia tenido su desarrollo veinte afios después con Chernyshevski
y Dobroliubov. Nuestro autor, ya en aquella época totalmente contrario a
los revolucionarios occidentalizantes, estallaria en varias ocasiones contra
los que habian hecho posible el horror de Nechaev. En carta a su amigo
Apolon Maikov, después de evocar el pasaje evangélico, decia:

Exactamente lo mismo sucedio en nuestro pais: los demonios salieron del
hombre ruso y entraron en una piara de cerdos, es decir, en los Nechaev
y los Serno-Solovievich, etcétera. [...] Pues bien, si quieres saberlo, este es
en esencia el tema de mi novela. Se titula Los demonios y describe como los

demonios entraron en la piara de cerdos?.

Esos demonios no son sino la ideologia nihilista que habia hecho
presa en parte de las clases ociosas rusas en la época de madurez de
Dostoievski, con un cardcter especialmente destructivo entre los segui-
dores del anarquista Bakunin. Sin ir mas lejos, el terrorismo tal y como
lo conocemos hoy fue inventado en esta época en Europa, sobre todo
entre los fenians irlandeses, pero también entre los nihilistas rusos®. El
anarquismo de Bakunin abogaba por la destruccién total de la civiliza-

[1] Fiodor M. Dostoievski, Los demonios, Alba Editorial, 2016.
[2] Joseph Frank, Dostoievski. Un escritor en su tiempo, Rialp, 2012. pag. 715.
[3] Michael Burleigh, Sangre y rabia. Una historia cultural del terrorismo, Taurus, 2013.
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cién, de los Estados y de las instituciones heredadas, y para conseguirlo,
no se podian escatimar esfuerzos ni se debian anteponer escrupulos
morales y éticos de ningun tipo, ni siquiera ante los propios camara-
das. Asi se hacia ver en el Catecismo de un Revolucionario que el propio
Bakunin escribi6 junto con el asesino Nechaev. Ironias de la historia,
cuando Nechaev puso en marcha todas las técnicas amorales sefialadas
contra el propio Bakunin y su circulo de Suiza, este advirtidé en una
larga carta* a un amigo en Moscu describiendo las tacticas perversas de
Nechaev: chantaje, cizafia, manipulacion de sus propios compafieros o
de familias a las que destruir y esclavizar para sus propoésitos de propa-
gacion del terror anarquizante. La hipocresia de Bakunin es manifiesta.
Pero lo curioso del caso es que, sin conocer el contenido de esta carta,
Dostoievski, simplemente guidndose por el Catecismo y por su propio
conocimiento de estas ideas, clavd a Nechaev en el personaje del Piotr
Verjovenski de la novela.

Los demonios retrata asi todo el horror del virus ideolégico que
enfanga a parte de la inteligentsia rusa basado en la destruccion y el
caos. No obstante, Dostoievski aun sabia distinguir la ideologia del
socialismo de las tacticas que utilizaban los revolucionarios. Lo mismo
pensaban Marx y Engels, en especial para el caso concreto de Bakunin
y Nechaev, a quienes consiguieron echar de la Primera Internacional
denunciando su propaganda. Dicen Marx y Engels:

Estos anarquistas destructores de todo, que desean reducir todo a una
masa amorfa para sustituir la moral por la anarquia, llevan la inmoralidad

burguesa a su ultimo extremo?.

[4] Joseph Frank, Dostoievski. Un escritor en su tiempo, Rialp, 2012. pags. 738-740
[5] Ibid., pag. 745.
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Y aqui es a donde queria llegar, pues las concomitancias entre Marx
y el Dostoievski que sali6 de la prision siberiana son sorprendentes e
iluminan nuestro presente en marcha.

El tiempo historico actual es el de las consecuencias del fin de la
Guerra Fria en 1991, con la caida de la Unién Soviética y el bloque del
Este. Una época de dominio unipolar por parte de los EEUU, pero que
lejos de alumbrar un periodo de paz y prosperidad, ha sembrado el caos
alld donde ha puesto la bota. Primero fue la desintegracion de Yugos-
lavia, luego la «guerra contra el terrorismo internacional» que abri6 el
meldn para las invasiones de Iraq y Afganistan. Después llegaron las
«primaveras arabes» y la guerra interminable en Siria e Iraq. A ello le
siguid el golpe de Estado del Euro-Maidan en Ucrania, subsiguiente
guerra civil y ahora intervencién rusa. Pero entremedias de estos con-
flictos, tuvimos una Intifada en Palestina, una guerra en el Libano en
2006, y revoluciones de colores exitosas y fallidas en varios puntos de
Asia.

Las llamadas «revoluciones de colores» han seguido el mismo
patron estratégico desde finales de la Guerra Fria, y muchos analistas
consideran el incidente de Tiananmen como la primera revolucion de
colores. Desde entonces, las técnicas se han refinado mucho y los patro-
nes estan mas claros; tanto es asi que los paises objetivo de dichas revo-
luciones han aprendido a combatirlas. Las revoluciones de colores son
la consecuencia de la fase de preacondicionamiento de la guerra hibrida
que los EEUU libran contra un pais objetivo®. Dicho pais suele ser esla-
bon de una cadena geopolitica que Washington no controla, y por lo
tanto, conviene desestabilizarlo. Esta fase identifica puntos de friccion
en la realidad de un Estado: division étnica, diferencias socioeconomi-
cas, etc; las cuales son explotadas por ONG y fundaciones filantropicas,

[6] Enrique J. Refoyo (coord.), Aqui nunca amanece en paz. Breviario de Geopoli-
tica, Guerras Hibridas, Multipolarismo y Geografia Militar, Ediciones Fides, 2019, pags.
171-200.
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apoyadas por multimillonarios (el mas famoso es George Soros), pero
sobre todo por la NED (National Endowment for Democracy) del gobierno
estadounidense y otros gobiernos occidentales. Esto combinado con
presiones a dicho gobierno para que no pueda gastar donde debe para
cohesionar a su sociedad (sanciones, manipulacion de precios interna-
cionales para disminuir los ingresos del fisco, campafias mediaticas,
etc.) va creando un caldo de cultivo entre una masa critica de la pobla-
cion en el que empieza a ver con buenos 0jos un cambio de gobierno o
un cambio de régimen. Cuando sea oportuno, las ONG junto con las
representaciones de gobiernos occidentales daran la orden de iniciar la
revolucion de colores aprovechando un evento politico relevante. En el
caso de Ucrania fue la negociacion comercial con la Unién Europea; en
el caso de Siria la negativa del gobierno de Damasco a formar parte del
oleoducto que pasaba por Catar, Arabia e Israel, y preferir el que venia
de Irdn a través de Iraq. En el caso de Taiwan fue el intento de aprobar
en 2014 un acuerdo de bienes y servicios con China continental, y en el
caso de Hong Kong en 2019 fue la aprobacién de la Ley de Seguridad
Nacional. Mas ejemplos de rabiosa actualidad. Las protestas que se han
venido llevando a cabo en Georgia durante todo el 2024 por la aproba-
cion del gobierno del partido Suefio Georgiano de una ley que obliga a
los partidos politicos, medios de comunicacion y organizaciones Civi-
les con mas de un 20 % de financiacion extranjera a registrarse como
agente extranjero y publicar sus cuentas; pero también, cuando dicho
partido gano las elecciones generales, la oposicion jaleada por emba-
jadores europeos y eurodiputados, recurrié a protestas violentas, y su
presidenta Salomé Zurabishvili, en el momento en el que se escribe este
articulo, ha anunciado que no dejara el cargo, a pesar de que legalmente
ha llegado a su limite. En el caso concreto de Zurabishvili es necesario
constatar que no solo es ciudadana francesa, sino que forma parte de
su carrera diplomatica, y llegd a ser embajadora de Francia en Georgia
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entre 2003 y 2005, y mientras servia a otro pais, el entonces presidente,
Mijail Sakhashvili, la nombr6 jministra de Exteriores de Georgia!

En todos estos ejemplos lo que vemos es el caos civil (Hong Kong,
Tailandia, Taiwan, Georgia, Kazajistan, Moldavia) que puede dege-
nerar en guerra (Ucrania, Siria). La estrategia del caos por la que las
familias se destruyen, las amistades se pierden y los vinculos sociales se
hacen trizas es la misma que la que preconizaban Bakunin y Nechaeyv.
Los cerdos endemoniados de nuestro tiempo no son sino los Soros, los
Jimmy Lai, los Maia Sandu, los lideres del euromaidan (Yatseniuk,
Klistcko, Turchinov, etc), pero también toda la patulea de politicos occi-
dentales como la repartegalletas Victoria Nuland, el senador fallecido
John McCaine, el todavia vivo Lindsay Graham, el eurodiputado Guy
Verhofstadt o el intelectual francés Bernard-Henry Levy. ;Y acaso no
es Pedro Sanchez el equivalente patologico de Nechaev?

En la coyuntura geopolitica actual, la administracion norteame-
ricana saliente de Joe Biden [en el momento de escribir este articulo]
parece completamente dispuesta a generar un caos aun mayor para
impedir que Donald Trump desacople a EEUU del conflicto ucraniano
permitiendo ataques en territorio ruso profundo con misiles de largo
alcance ATACMS. Desde el fin de la Guerra Fria, el peligro de gue-
rra nuclear generalizada nunca ha estado tan cerca como ahora. El
conflicto sirio, congelado desde 2018, ha sido nuevamente activado, y
mientras escribo, los terroristas islamicos bautizados como «rebeldes
moderados» por la prensa occidental, estan atacando la gran ciudad
de Aleppo.

Si en los paises no alineados con las élites anglosajonas, estas llevan
a cabo estrategias de guerra hibrida con el objetivo de generar caos, en
sus propias poblaciones llevan a cabo otras estrategias de division y
licuefaccién social, introduciendo ideas disolventes de las estructuras
familiares y comunitarias tradicionales que en el fondo no son sino
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desarrollos 16gicos del liberalismo. En especial me refiero a todas las
teorias sexuales actuales, a la profundizacion de la precariedad laboral
que lleve a una gran masa de poblacion a niveles de subsistencia con-
trolada, con el suficiente potencial como para permitirse «somas» que
disfracen su penosa situacion (Netflix, pornografia, debates y polémicas
sociales que nunca ponen en cuestion el sistema econémico-politico
como la disputa entre los programas de humor «La Revuelta» y «El
hormiguero», la izquierda y la derecha, corrupciones veniales, etc.).
Las muertes de ancianos en la mas absoluta soledad de sus hogares es
la mejor prueba de la disolucion de los lazos familiares tradicionales
fruto de la deshumanizacion liberal.

Estas patologias son las que hermanan en su diagnodstico a mar-
xistas tradicionales y a tradicionalistas conservadores: entre Marx y
Dostoievski en su época. En Espafia, el azote de toda este zeitgeist desde
el lado tradicionalista es un Juan Manuel de Prada’ (que no por casua-
lidad suele citar a Dostoievski), o en el lado comunista con un José
Miguel Villarroya. El ensayista hispano-mexicano Adriano Erriguel
ha dedicado dos voluminosos libros® a tratar estas concomitancias y a
argiiir de manera casi irrebatible que la ideologia de nuestro tiempo, la
del wokismo, no es otra cosa que la consecuencia inevitable del libera-
lismo y su culto a la individualidad.

Nada mejor que el caos y la destruccidon para dejar desampara-
dos a los individuos y que sean aun mas esclavos de sus necesidades
y mas dependientes de los herederos modernos del Gran Inquisidor’
dostoievskiano. Por eso, cuando oigo a alguien defender las protestas en

[7] Ver su Una enmienda a la totalidad, Homo Legens, 2022.

[8] Adriano Erriguel, Pensar lo que mas les duele, Homo Legens, 2020; y Blasfemar
en el templo, Ediciones Monoculo, 2023.

[9] Soy consciente del lado negrolegendario de este pasaje de Los hermanos
Karamdzov, pero aqui no viene a cuento. Lo digo para los que se ponen nerviosos
enseguida.
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Georgia, en Hong Kong, en el Euro-Maidan, etc., me viene a la cabeza
la cita biblica con la que Dostoievski abria Los demonios.

(Habrd un novelista en nuestro tiempo que entienda lo que esta
ocurriendo y le ponga el cascabel al gato? Algunos se han acercado
bastante, como Michel Houellebecq y Juan Manuel de Prada, pero los
demas estan cazando mariposas o apacentando cerdos.
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EL DESAFIO DEL ESPANOL EN EL CARIBE
ANGLOFONO: OPORTUNIDADES, OBSTACULOS
Y ESTRATEGIAS EN CONSTRUCCION

David Fernandez Vitores
Universidad de Alcala

En los ultimos afios, se ha prestado especial atencion al Caribe
angléfono como un nicho posible para la expansion del espafiol. Ahi
estan las declaraciones reiteradas del propio Secretario de Estado para
Iberoaméricay el Caribe y el Espaiiol en el Mundo segun las cuales habria
dos razones principales para identificar esta region como prioritaria. La
primera es que se trata de un conjunto de quince paises que normalmente
votan en bloque en Naciones Unidas cada vez que hay una candidatura,
por ejemplo, para ser miembro no permanente del Consejo de Seguridad.
La segunda es que, al parecer, a estos paises les resultaria muy util para
ampliar sus horizontes turisticos y empresariales en la region, dada la
alta demanda de este idioma.

Independientemente del grado de solidez de estos motivos, el éxito
de una empresa tal requeriria dar respuesta a algunas incégnitas que
aun quedan por despejar. La primera tiene que ver con el propio con-
cepto de partida: jpor qué el Caribe anglofono? ;Por qué no el Caribe
francés o el neerlandés? ;No merecerian los paises francoparlantes o
aquellos en los que se habla neerlandés la misma consideracion, habida
cuenta de que, en el caso del francés, presentan ademds una afinidad
lingiiistica mayor con el espafiol? ;Por qué no agruparlos a todos enton-
ces bajo la etiqueta tnica de Caribe no hispanico?
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Pero incluso admitiendo el voto en bloque en la ONU de los distin-
tos territorios angléfonos como un criterio de unidad valido, esta tltima
solo haria referencia a su visibilidad internacional, pues la diversidad
que presentan en los planos demografico, social, lingiiistico y econo-
mico es aun considerable y supone, de hecho, un lastre para el disefio y
la puesta en marcha de cualquier estrategia consensuada de promocién
del espanol de cierto alcance. jPasemos revista!

El Caribe anglofono estd integrado por un conjunto de 15 paises
y territorios en los que el inglés es el idioma oficial o predominante.
Esto incluye a 10 Estados soberanos —Jamaica, Trinidad y Tobago,
Barbados, Bahamas, Granada, Santa Lucia, San Cristébal y Nieves,
Antigua y Barbuda, San Vicente y las Granadinas y Dominica—, y a
otros 5 territorios britanicos de ultramar —Islas Caiman, Islas Turcas
y Caicos, Islas Virgenes Britanicas, Anguila y Montserrat—.

Aunque, en principio, la heterogeneidad politica de estos territorios
no deberia suponer un obstaculo para llegar a un acuerdo en materia
lingiiistica, sus diferencias demograficas si parecen ser un factor impor-
tante: no es lo mismo disefiar estrategias para promocionar el espafiol
en una isla como Monserrat, con unos 6.000 habitantes, que hacerlo
en Jamaica, la isla mas poblada de ese grupo con diferencia, con 2,8
millones. En cualquier caso, estariamos hablando de un publico obje-
tivo bastante reducido, pues la poblacién total combinada del Caribe
anglofono apenas llega a los 6 millones de personas, dato que en si
mismo rebaja considerablemente las expectativas de impacto de una
hipotética estrategia en esta zona del planeta.

Otro freno importante para el desarrollo de cualquier politica en
este sentido es la diferencia entre las rentas per cépita entre los distintos
paises, pues condiciona en gran medida las preferencias y necesidades
de cada uno de ellos en materia educativa. El PIB per capita de Jamaica,
por ejemplo, rondaba en 2021 los 5.500 dolares, mientras que el de las
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Islas Caiman superaba los 65.000. A ello hay que afiadir las fuertes
diferencias en lo que a sus fuentes de riqueza se refiere: turismo, agri-
cultura y mineria en el primero y servicios financieros en el segundo.
De hecho, estos ultimos han moldeado, siquiera formalmente, el perfil
sociodemografico de algunos de estos territorios. En Barbados o las
islas Caiman, la escasa poblacion autdctona, inicialmente pobre, se ha
visto sustancialmente incrementada por otra extranjera y rica atraida
por las ventajas que para el establecimiento de sus empresas ofrecia su
condicion de paraisos fiscales. A las diferencias econdmicas entre los
distintos estados habria que sumar también las que se producen dentro
de estos. Aunque casi todos los paises que integran el Caribe angl6fono
estan clasificados como de ingresos medios, esta situacidon enmascara
los importantes desafios sociales y economicos que aun enfrentan en
materia de igualdad y de pobreza intergeneracional.

Todos estos problemas conviene enmarcarlos ademas en un con-
texto no menos importante para el asunto que nos atafie: la situacién
lingiiistica peculiar que caracteriza a muchos de estos territorios. Aun-
que en la mayoria de ellos el inglés es la lengua generalmente utili-
zada en la educacion, los medios de comunicacién y la administracion
publica, en muchos subsiste ain una situacion de diglosia o bilingiiismo.
Los criollos jamaicano, trinitense o caimanés son buena muestra de
ello. Cuando hablamos de introducir el espafiol en estos territorios, por
tanto, no estamos hablando de afiadir una segunda lengua, sino mas
bien una tercera. Por otra parte, el espafiol tendria que abrirse camino
ante un competidor de envergadura: el inglés. ;Por qué habria de apren-
der espafiol un jamaicano o un trinitefio cuando su lengua oficial y, en
muchos casos, principal ya es la lengua franca mundial? Conocida es la
desidia hacia el aprendizaje de segundas lenguas que se observa en los
principales paises angldéfonos, como EE. UU., Reino Unido o Australia.
(Por qué esta habria de ser menor en el Caribe? Ni la estructura de los
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sistemas educativos de estos territorios ni su dotacidén presupuestaria
invitan a pensar en un esfuerzo mayor por su parte hacia el aprendizaje
del espafol. De hecho, aunque esta region lleva ya casi una década en
el punto de mira como objetivo estratégico para la difusidn del espafiol,
la atencidn institucional que ha recibido el espafiol en estos territorios
ha sido tan tibia como la del propio mar que los une.

El tunico pais de la region que ha mostrado un interés explicito
por implantar el espafiol en su sistema educativo ha sido hasta el
momento Trinidad y Tobago. Situada cerca de la costa de Venezuela,
esta pequefia nacion insular es geograficamente sudamericana, pero
culturalmente caribefia. A pesar de la colonizacidon por diversas
potencias europeas, los anos de dominio britanico y la consiguiente
implantacion del inglés como lengua oficial han hecho que la rica
herencia étnica y cultural del pais no se vea actualmente reflejada en
una diversidad linglistica equivalente. Dada la posicidon natural del
pais como puente entre el mundo de habla inglesa caribefio y el de
habla hispana, el gobierno trinitense lanzé en 2005 la iniciativa deno-
minada «El Espafiol como el Primer Idioma Extranjero» (SAFFL,
por sus siglas en inglés), con la intencion de fortalecer sus vinculos
comerciales con América Latina mediante el aumento del uso de esta
lengua en el sistema educativo, la administracion publica y la sociedad
en general.

Casi 18 anos después de su puesta en marcha, puede decirse que
el éxito de esta iniciativa ha sido limitado, incluso ha llegado a til-
darse de poco realista. De hecho, después del intento fallido del pais de
albergar la sede del Area de Libre Comercio de las Américas, SAFFL
fue perdiendo fuelle y desplazando su enfoque econdmico inicial hacia
el educativo, como muestra el cambio de su ubicacion original en el
Ministerio de Comercio e Industria al de Educacién. A su consoli-
dacion tampoco ayudo la crisis financiera internacional de 2008, que
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afectd en gran medida a Trinidad y Tobago, con una significativa con-
traccion de la inversidén extranjera directa provocada por la abrupta
caida en el precio de los hidrocarburos. Este deterioro de la economia
nacional e internacional también se reflejé en una mayor inestabilidad
economica en la vecina Venezuela, donde la situacién atn continta
siendo preocupante.

Independientemente del éxito o fracaso de esta medida, es preciso
reconocer que esta no es el resultado de una politica publica disefiada
desde un pais del area hispanica, sino que ha salido del propio gobierno
insular. Venezuela, quizas el pais mas beneficiado por la aplicacion de
esta medida, no parece estar en su mejor momento para lanzar politicas
de este tipo fuera de sus fronteras. En este sentido, bien estd que, desde
Espana, se intente animar y vehicular esta demanda del espafiol, como
muestra la visita en 2009 del Monarca espaiiol. Pero de ahi a pensar que
esta medida es el resultado de una accién diplomatica hay un abismo
que es dificil salvar.

Por otra parte, es probable que en la actualidad la inmigracion tenga
una repercusion mayor en la difusion del espafiol en Trinidad y Tobago
que cualquier tipo de iniciativa institucional. Situado a unas ocho millas
nauticas al este de Venezuela, este pais caribefio ha sido el mas afectado
en términos numéricos por la migracion procedente de este pais. Con
una poblacién de 1,3 millones, alberga hoy dia a unos 40.000 venezola-
nos, el mayor numero de estos migrantes en la region. Se trata, ademas,
del primer pais caribefio en otorgar reconocimiento legal a los ciudada-
nos venezolanos que huyen de las terribles circunstancias econémicas,
sociales y politicas de su pais, como se desprende de la regularizacion
masiva llevada a cabo en 2019.

Puede decirse, en definitiva, que el interés institucional por el Caribe
angl6fono es mas una declaracidon de intenciones que un planteamiento
estratégico propiamente dicho.
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Cierto es que el espafiol se abre camino en esta area geografica
al abrigo de organizaciones regionales como Comunidad de Estados
Latinoamericanos y Caribefios, la Secretaria General Iberoamericana o
incluso Petrocaribe, pero de ahi a pensar que puede existir cierta unidad
estratégica en el mundo hispanico en lo que a la promocién del espafiol
se refiere parece algo descabellado. La accién individual de los paises
de habla hispana también resulta compleja, pues el alcance de cualquier
propuesta se ve dificultado por cuestiones evidentes, como el tamafio
de los distintos estados que integran este espacio, su caracter insular o
sus diferencias sociales, econdmicas y lingliisticas.
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LA ACTUALIDAD DE UNA LECTURA DE
DON QUIJOTE DE LA MANCHA

José Carlos de Torres
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
Correspondiente de la Real Academia de la Historia y del IEG

«Sefor, una golondrina sola no hace un verano»

(Don Quijote al caminante, I, XIIT)

En el capitulo titulado «Donde se comenta la aventura del pastor ena-
morado con otros en verdad graciosos sucesos» (II, XIX) se leen las
siguientes lineas:

[...] Yo, sefiores, por mis pecados, he estudiado Canones en Salamanca, y
picome algtin tanto de decir mi razén con palabras claras, llanas y signi-
ficantes (pp. 234-235).

Se interpreta que Cervantes tuvo conocimiento de los estudios gra-
maticales expuestos en sus obras por Antonio Nebrija, Juan de Valdés
y fray Luis de Ledn. Tal parrafo citado lo testimonian los especialistas
como un arte, palabra que procede del griego téyvn en el sentido de
caracter fisico o intelectual'.

Es el caso que al pintor Francisco de Goya (1746-1828) le consult6d
en el afio 1792 la Real Academia de Bellas Artes de San Fernando,

[1] Remito al lector al discurso leido el dia 24 de febrero del afio 2008 en la Real
Academia Espafiola por el catedratico D. Salvador Gutiérrez Orddiiez en su entrada
en dicha Real Academia, y contestacion del Exmo. Sr. D. Ignacio Bosque Mufioz.
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a la que pertenecia, su opinion sobre la ensefianza de la pintura, y el
maestro afirmoé que:

[...] no hay reglas en la pintura, y que la opresion, u obligacion servil de
hacer estudiar o seguir a todos por un mismo camino, es un grande impe-

dimento a los jovenes que profesan este arte tan dificil.

En palabras de Goya, la pintura es un arte, y al mismo tiempo
declara que no hay reglas en la pintura para su ensefianza. A continua-
cion explico por qué esta comparacidon del Quijote con el pintor Goya,
el arte de escribir con el arte de la pintura.

La primavera ultima fui con mi mujer a una exposicion titulada «El
despertar de la conciencia» en la Real Academia de Bellas Artes de San
Fernando (se celebro6 del 22 de marzo al 2 de junio, de 2024). Se tratd
de ofrecer al publico, por primera vez, las laminas grabadas por Goya,
limpias y en su estado original, junto a la estampacion de cada una con
su grabado de época. Igualmente se mostraron varios cuadros conser-
vados en la Academia del pintor con escenas singulares, por ejemplo:
«Casa de locos», «Hospital de apestados», «El entierro de la sardina»,
los tres creados entre 1808 y 1812, y se recordaba asimismo el ciclo
de las llamadas «Pinturas Negras» de entre 1820 y 1823, creadas en la
Quinta del Sordo donde él vivid, actualmente en el Museo del Prado.
El programa aclara que:

Goya pintaba al margen de los sistemas de representacion existentes, pro-

cediendo asi a una reinvencioén de la pintura.

En la exposicion goyesca habia una lamina, la 26, en la sala 1,
concretamente en el sector asi denominado?, motivo de mi comentario.

[2] La exposicion se celebro en dos salas, divididas en cuatro apartados: [1.- El
pintor, la norma y la clientela. 2.- El despertar de la conciencia. 3.- Una pintura al
margen del estilo. 4.- La expresividad de la razon]. Todo lo expuesto propiedad de
la Real Academia citada. La edicion citada de Don Quijote de La Mancha es la de la
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La actualidad de una lectura de Don Quijote de la Mancha

La citada lamina representa a un hombre fuerte dando una paliza a un
muchacho dolorido y con los pantalones bajados sin ninguna explica-
cion en la lamina.

En el libro Don Quijote de La Mancha (1, IV) se lee:

No habia andado mucho, cuando le parecioé que a su diestra mano, de la
espesura de un bosque que alli estaba, salian unas voces delicadas, como
de persona que se quejaba, y apenas las hubo oido, cuando dijo:

—Gracias doy al cielo por la merced que me hace, pues tan presto me
pone ocasiones delante donde yo pueda cumplir con lo que debo a mi
profesion, y donde pueda coger el fruto de mis buenos deseos. Estas voces,
sin duda, son de algin menesteroso, 0 menesterosa, que ha menester mi

favor y ayuda.

Ruego al lector que lea lo que sigue en el texto (I, IV, pp. 8§7-95), ya
que, tiempo después, el Caballero de la Triste Figura vuelve a encon-
trarse con Andrés (II, XXXI) y la escena descrita en los coloquios de
Don Quijote, Andresillo y Sancho pone de manifiesto la ironia y burla
del escritor Cervantes respecto a lo narrado (pp. 479-483).

Como lingtiista deseo concluir que Miguel de Cervantes culmina en
la literatura castellana el didlogo en la narracién y abre el denominado
Siglo de Oro. Segun mis lecturas y estudios, el reflejo de como se puedo
hablar en la época aparece expresado por personajes en la singular obra
clasica Arcipreste de Talavera «[...] dondequier que fuere levado [...]»
de Alfonso Martinez de Toledo, y ya la literatura en castellano la va
desarrollando: Cervantes lo culmina y crea la novela moderna. Este
pasaje del Corbacho recordara al lector tan divertidisima obra medieval:

Biblioteca Didactica Anaya, con introduccién, notas, comentarios y apéndice de
Angel Basanta, en dos tomos. La edicion citada del Arcipreste de Talavera es la de
Clasicos Castalia, n° 4, cuyo autor es J. Gonzalez Muela. Al tener en mi biblioteca
la de Mario Penna en Rosenberg & Sellier, Torino, s. a., pero adquirida en otofio
de 1960 y posiblemente editada en 1951, magnifica, he comprobado los dos textos.
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[...] Di, jquantas vezes preguntado te fue: «Dy, amigo, qué mujer es
Fulana», e ti respondiste: «Es una mala e falsa mujer, malvada de su
cuerpo; quien non la quiere non la ha; parlera, enbriaga, mentirosa, suzia,

vellaca, e mucho vil» (Capitulo XXVII. Del octavo mandamiento, p. 98.3

En cuanto al titulo de esta reflexion mia «La actualidad de una lec-
tura de Don quijote de la Mancha» se debe a mi sorpresa al encontrarme
un tema, tan corriente en el pasado, una paliza, sin que el artista ara-
gonés pensase en la obra literaria que debia conocer.

[3] Recomiendo al lector que relea el capitulo I de la segunda parte, donde me
resulta divertidisimo y original el tema del huevo: «[...] jPuta, fija de puta!» hasta
«jAy, huevo! jAy, qué gallo e qué gallina salieran de vos!».
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ALBERT SERRA Y SU INTROSPECCION EN EL
MUNDO DE LOS TOROS!

José Campos Canizares
Universidad Wenzao, Kaohsiung, Taiwdn
Tertulia Internacional de Juegos y Ritos Tauricos

A los amantes al arte taurino nos ha caido un milagro encima llamado
Albert Serra. Su pasion por el cine —y su conocimiento— convierten
su reflexion sobre la tauromaquia, Tardes de soledad, en un hito clave
en estos tiempos tan anodinos que nos tocan vivir. Los aficionados a
los toros somos conscientes, y es una evidencia, que para sobrellevar la
vida tenemos los toros, por eso solo pensamos en ello y le dedicamos
toda nuestra energia vital, es decir, todo el tiempo, el libre y el alimen-
ticio, e incluso aquél que nos pone contra las cuerdas ante la familia,
los amigos y la sociedad, porque nadie nos entiende y se nos censura:
es un camino en el que se pierden amigos, familia y notabilidad en el
trabajo. ;Qué chaladura es esa de los toros? ;Por qué ir tanto a los toros,
y dedicarle todo el metraje de la vida como hacemos afio tras afo?
Aquellos que estamos enamorados de la fiesta taurina lo intuimos y de
incégnito lo sabemos —y nos lo trae Tardes de soledad, a la altura 2024—
que no estamos equivocados sino que vivimos mas, mejor, y de verdad,
viendo toros y meditando sobre ello. Pues buscamos en este atavismo,
que enfrenta al humano con el toro bravo en los redondeles de los cosos

[1] Articulo publicado en el blog, Salmonetes ya no nos quedan, el 16 de diciem-
bre de 2024. El pase de la pelicula Tardes de soledad del cineasta Albert Serra, en la
Filmoteca Espafiola, se realiz6 el 14 de diciembre en la sesion de las 20,00 h.
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taurinos, las respuestas a los enigmas de la existencia humana y a la
natural, debido a que la tematica de la vida y la muerte se encuentra
en la corrida de toros como una representacion real y «continuadan.
Me viene a la memoria la valiosa aportacion a la investigacion his-
torica y antropoldgica, en lo referente con los origenes y las claves en la
evolucion del hecho taurino, de la obra de Angel Alvarez de Miranda,
Ritos y juegos del toro (1962). Para aquellos que quieran indagar en la
mitica y en la simbologia de lo relacionado con ese trato misterioso
entre el hombre y el toro, convertido en fiesta social y espectaculo, sélo
tienen que empezar con leer éste estudio citado. Pues bien, para quienes
quieran ilustrarse sobre el componente ético y épico de la fiesta taurina a
dia de hoy, puede acudir a las pantallas de los cines —cuando se estrene
a comienzos de 2025— a ver esta musculosa pelicula titulada Tardes de
soledad, de Albert Serra. Ayer se pudo ver la cinta en la Filmoteca Espa-
fiola, en el cine Doré, y escuchar en un coloquio final —hablar sobre la
pelicula— a su director Albert Serra. (No es el momento de hablar de
los caprichos ideoldgicos de esta institucion que la estan convirtiendo
en un detritus como servicio publico —por no serlo— en el ambito del
cinematografo). En dicha charla final mencionada Serra comenté que
a la hora de montar la pelicula disponian de 740 horas filmadas, lo que
les ha llevado a todo su equipo de filmacion y montaje a tener que estar
durante nueve meses trabajando sin descanso —sin dias libres— para
llegar a ensamblar la cinta que se ha quedado en una duracidn final de
125 minutos. Tal tiempo dedicado a la realizacién de este documental
avala la valia de su logro con un resultado de enorme valor filmico y
antropologico. En primer término deberiamos destacar la sobriedad
con la que esta pensada y lograda la pelicula, todo discurre dentro de
un tono real, objetivo y sustantivo. Serra lo defini6 en el coloquio con
el término «conceptual». Efectivamente, es un estudio del mundo de
los toros que va al concepto, al nucleo, que no es otro, segun se podria
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deducir, que al de los autores del suceso taurico, que son, el toro bravo
y el torero, los toreros.

En lo referente al incuestionable protagonista de la fiesta taurina,
el toro, el tratamiento es de una enorme dignidad. Aqui, en Tardes de
soledad, el toro —totem— es un personaje —sin entrar en ninguna ton-
teria sobre el mundo animal— que emociona, que aparece en toda su
dimensién, honorable, vendiendo cara su vida porque en ello justifica
su existencia, y llegando a una muerte pausada, lenta, emotiva, tran-
quila, que se convierte en un hecho natural; algo que los aficionados
a los toros conocen porque lo han visto tarde tras tarde, en miles de
ocasiones y es un suceso que les conecta con los misterios del existir. La
vida del toro es lucha —como la de los humanos, la de aquellos que no
tienen privilegios— y su muerte es un ocaso que se funde con la natu-
raleza en instantes al unisono con lo que encierra el paso del crono, el
transcurrir del tiempo natural que a todos nos va resaltando —cuando
estamos vivos— y fundiendo en la escena de la realidad cuando entra-
mos en la muerte. El ejemplo de ver al toro morir en Tardes de soledad,
es una leccion de filosofia, de entendimiento, de sentimiento de lo que
es la vida, sin tapujos, sin aditamentos, sin interpretaciones. Deja con
la boca abierta al que nunca se lo habia planteado, y corrobora —en
su aficibn— por «sentirse» en esa emocion de lo intimo a quien conoce
el quid de la tauromaquia. Alli donde peliculas con bastante apice de
antitaurinas —con critica ideolédgica al hecho taurino— dejaron al toro
bravo segin acababan esas cintas, en el arrastre del animal tras morir
(citemos Los golfos de Carlos Saura, 1960, o El momento de la verdad
de Francesco Rosi, 1965), en ese enfoque final del toro entrando por
la puerta del desolladero de las plazas de toros, precisamente, ahi, es
donde Albert Serra retoma un punto esencial de la muerte del toro, pero
para dignificarlo y explicarlo, para darlo a conocer y exponer que ello
conlleva grandeza, naturalidad y no pena.
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El segundo protagonista es el torero, el matador de toros, que en la
pelicula esta interpretado por Andrés Roca Rey, pero no sélo por él, si
no por toda su cuadrilla, sus hombres, los que le rodean, los que le ani-
man, los que le ayudan, los que se entregan sin condicionamientos por
defenderle y permitirle que pueda ejercer con la mayor de las garantias
esa funcion sacerdotal que es una mision en la vida, la de ser matador
de toros. No es una profesion, es un ejercicio ético, atavico, tragico,
religioso, trascendental. Albert Serra filma esta mision —vocacion—
de un hombre que elige ser matador de toros y lo relaciona de manera
imbricada con la verdadera vida, aquella que ya nos quiso explicar y
relatar Ernest Hemingway en Fiesta (1926). Decia Hemingway que la
Unica persona (o una de las pocas) que vive una vida verdadera es el
matador de toros. En la novela del autor norteamericano, este papel
esta representado por Pedro Romero, un matador mitico. En la pelicula
de Albert Serra es Roca Rey, un torero que se introduce en su rol de
artifice de un ritual ancestral, un sacerdote que sacrifica al toro, ante
quien expone su propia vida y a quien administra la muerte —algo
mas que un sacramento— porque la existencia le otorga ese derecho.
El toro también tiene el derecho de matarlo a él, de matar al sacerdote,
al hombre. En la escena de la corrida de Santander se nos muestra con
toda la crudeza esta singularidad, pues aquél toro pudo matar a Roca
Rey, pero le perdona, y asi lo entiende el torero, al decir segun arrastran
al toro: «me has perdonado la vida». Esta certeza convierten al torero
peruano en un hombre de verdadera entereza. Una prueba que sélo
pasa en la vida quien ejerce la profesion de matador de toros. En estos
ultimos afos me he preguntado sobre el misterio que lleva a muchos
jovenes a intentar ser matadores de toros, un suefio que muy pocos
logran, pues hablamos de una de las actividades mas complicadas y difi-
ciles que existen en el devenir de lo humano. Tal vez, sea este deseo de
querer llegar a sentir, de tener animo para superar ese examen que los
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hados reservan a los matadores de toros, el de llegar a saber —porque
en algun momento de su trayectoria esta prueba aparecera— si como
hombres pueden estar a la altura de lo que Dios, tal vez, pueda exigir a
los humanos, y que, posiblemente, no sea otra cuestion vital que la de
llegar a ser dignos en nuestra condicién de criaturas.
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Ilustracién 2.- LUZ NATURAL. Serie PEQUENA MUSICA,
acr./tela, 33x24 cm., 2019. Autora: Pilar Novo.






LA IMAGINARIA «REGION DE LOS PAPAGAYOS»
(PSITTACORUM REGIO) EN LA ANTARTIDA:
SU INTRODUCCION EN CHINA
POR MATTEO RICCI

Albert Koenig
Departamento de Ingenieria Civil
Universidad de Hong Kong

RESUMEN

Poco después del viaje de Colon en
1492, el loro rojo se convirtié en un
simbolo del continente americano. Esto
se reforzo después de que el navegante
portugués Pedro Alvarez Cabral llegara
a la costa brasilefia en 1498 y los nati-
vos le regalaran guacamayos rojos. En
los primeros mapas del mundo, Brasil se
llamaba Terra papagalli (tierra de loros),
pero debido a una lectura errénea de los
informes de viajes y una peculiaridad de
la historia, los cartografos de los Paises
Bajos trasladaron la tierra de los loros
a Magallanica (ahora Antartida)!. Maga-
llanica recibi6o el nombre de Fernando
de Magallanes, quien habia iniciado
el primer viaje alrededor del mundo y
habia encontrado una tierra descono-

[1] Para ver detalles del continente
antartico y su relacién con la Psittaco-
run regio ver Wieser (1881), McClymont
(1880), Richardson (2006), etc.
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cida al sur del estrecho de Magallanes
que los gedgrafos equipararon con la
Terra incognita o Terra Australis postu-
lada por Aristoteles y mostrada en el
mapamundi de Ptolomeo. En este arti-
culo presentamos los diversos mapas en
que figura esta regién de los papagayos
Psit(t)acorum regio. Cuando el misionero
jesuita italiano Matteo Ricci (1552-1610)
hizo su primer mapamundi chino en
1584 en Zhaoqing y mas tarde en 1602
el famoso mapa a gran escala en Pekin,
presumiblemente utiliz6 como modelos
los mapas de Ortelius y Mercator. De
ese modo, sin saberlo, introdujo la exis-
tencia de la region de los loros en China
al utilizar el nombre chino yinggedi %8
i, donde yingge ¥§5F significa loro y
di Hisignifica tierra. En este articulo se
presenta una vision general de este tema
asi como una breve presentacién de los
mapas de Ricci.
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El llamado Globo Dorado de Paris o Globo De Bure (diametro de 23
cm), realizado en 1527 por un cartografo desconocido, muestra por
primera vez la entrada Psitacorum terra (= tierra de loros) en la costa
de Magallanes al sur del Cabo de Buena Esperanza (Anon. s.f)). En
el mapa de 1538 de Gerardus Mercator (1512-1594) y en su globo
terrestre de 1541, se introduce por primera vez el término Psitacorum
regio acompafiado de la siguiente descripcidn: Psitacorum regio a Lusi-
tanis anno 1500 ad milia passuum bis mille pretervectis sic appellata, quod
psitacos alat inaudite magnitudinis, ut qui ternos cubitos aequent longitudine
[Regidon de los Loros llamada asi por los portugueses, cuando en
el afio 1500 bordearon (la costa de esa tierra) por dos mil millas, y
vieron el tamano increiblemente grande de las alas de esos loros, de
hasta cuatro codos de largo (ca. 1,35 m)]?>. Los primeros mapamundis
de Mercator de 1569 y de Abraham Ortelius (1527-1598) de 1570 tam-
bién mostraban la tierra de los loros en el continente de Magallanes
bajo el nombre latino de Psit(t)acorum regio. Posteriormente se incluyo
en numerosos mapamundis europeos (naturalmente solo en aque-
llos que incluian el continente de Magallanes) hasta finales del siglo
XVIII, utilizando los mismos titulos o titulos similares. En un estudio
exhaustivo de los primeros mapas del mundo impresos entre 1472 y
1700, Shirley (1993) enumerd 450 mapas, de los cuales se encontrd
que 58 tenian una entrada de Psittacorum regio, principalmente entre
1550 y 1700. Este articulo examinard en particular (i) si Psittacorum
regio aparece y con qué frecuencia en los mapas del mundo (= mapa-
mundis) hechos en los reinos ibéricos de Espafia y Portugal, y (i1) la
introduccion de Psittacorum regio en China por el misionero jesuita
Matteo Ricci (1552-1610) y sus consecuencias.

[2] No se encontraron loros de tal tamafio por ninguna parte. Quizas la referencia
trata de pingliinos.
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La imaginaria «Region de los papagayos» (Psittacorum regio) en la Antartida....
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Fig. 1.- Mapamundis de Mercator y Ortelius con Psittacorum regio, detalles.
Fuentes: izquierda: 1569 mapamundi Nova et Aucta Orbis Terrae Descriptio
de Gerardus Mercator, Basel®; derecha: 1570 mapamundi Typus Orbis Terrarum in
atlas de Abraham Ortelius®.

1. LOS PAISES IBERICOS: ESPANA Y PORTUGAL

Como Espafia y Portugal fueron las primeras naciones navegantes que
descubrieron nuevas tierras y continentes fuera de Europa, sus carto-
grafos también fueron los primeros en producir mapas que incorpora-
ban los nuevos descubrimientos. Estos mapas se dibujaban a mano y,
por lo general, se mantenian en secreto por razones de ventaja compe-
titiva para evitar que otras naciones encontraran el camino. A conti-
nuacién se ofrece un breve resumen de los primeros mapas mundiales
importantes de Espafia y Portugal:

[3] https://enwikipedia.org
[4] https://en.wikipedia.org
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(i) Mapas manuscritos sin el continente sur.

1502 mapa mundial de Cantino; 1506 Mapa mundial de Caverio; 1529
Planisferio de Diogo Ribeiro (7-1533) en el Padrén Real; 1551 Planisferio
de Sancho Gutiérrez (1516-1580) en el Padrén General; 1554 Mapa-
mundi de Lopo Homem ( c1497-c1572); 1558 Mapamundi de Diogo
Homem (1521-1576, hijo de Lopo Homem) en Queen-Mary-Atlas;1561
Pedro de Medina (1493-1567) en Suma de Cosmographia (inédito); 1571
Fernao Vaz Dourado (1520-1580) del Estado da India en su Universal
Atlas (Goa); 1572 Mapamundi de Benito Arias llamado Montano (1527-
1598) (tipo doble hemisferio); 1573 Planisferio de Domingos Teixeira;
1583 Mapamundi de Sebastido Lopes (fl. 1558-1583); 1601 mapa Descrip-
cion de las Yndias Orientales de Juan Lopez de Velasco (c1534-1598); 1605
Antonio de Herrera y Tordesillas (1549-1626) copia del mapa de Lopez
de Velasco; 1606 Mapamundi del cosmografo mayor Andrés Garcia des
Céspedes (1560-1611).

(ii) Mapas mamuscritos con el continente Sur, pero

sin Psittacorun regio.
1623 Mapa de Planisferio mundial de Antonio Sanches y 1630 mapa
Taboas Geraes de Toda a Navegagdo de Joao Teixeira Albernaz (1595-1662,
hijo de Luis Teixeira y sobrino de Domingos Teixeira) muestra sola-
mente la linea costera del continente Sur.

(iii) Mapa manuscrito con el continente Sur y con la Psittacorum regio.
Existe solamente un mapa manuscrito, realizado en estilo tradicio-
nal por los famosos cartografos de la corte portuguesa Joao Baptista
Lavanha (c.1550-1624) y Luis Teixeira (siglo XVI). Esta datado entre
1597 y 1612, siguiendo el modelo de Ortelius y muestra la misma des-
cripcion latina de la tierra de los loros’.

[5] Cortesao y Mota (1960), vol. 4, P1. 426.
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(iv) Mapa impreso sin continente Sur.
1544 Carta Cosmographica, con los nombres, propiedad, y virtud de los vientos
de Pedro Apiano (1495-1552).

(v) Mapa impreso con el continente Sur pero sin Psittacorum regio.
1556 Jeronimo Girava (?-1556), mapamundi titulado Typo de la carta
cosmographica de Gaspar Vopellio Medeburgense = version simplificada del
1545 Mapamundi de Caspar Vopel (1511-1561) con la inscripcion tradu-
cida Tierra meridional descubierta en el aiio de 1499 pero no se sabe ahun por
entero la que sea [ahun es antiguo aun].

(vi) Mapas impresos con el continente sur y con Psittacorum regio.

En Espafia so6lo dos mapamundis exhiben una entrada de la tierra de
los loros: (i) el mapamundi Tipus orbis terrarum de 1603 de Hernando
Solis, basado en el mapa de Ortelius de 1570 en el que la descripcion
latina de Ortelius se traduce al espafiol como Region de los papagaios
llamada ansi de los Portugueses por la increible grandeca dellos (Shirley 1993:
P1. 192). Es uno de los primeros mapamundis impresos en la Peninsula
Ibérica. (i1) Un mapamundi de doble hemisferio que aparecio en 1639
en la edicion comentada del famoso poema épico Os Lusiadas, publicado
originalmente en portugués por Luis Vaz de Camoens en 1572°. Mues-
tra la entrada Region de los Papagayos en el lugar habitual. En el propio
Portugal, cuyos navegantes supuestamente descubrieron la tierra de los
loros en Magallanica, no se ha impreso ningin mapamundi conocido
que represente la region de Psittacorum regio. Sin embargo, si se conoce
un mapamundi anterior que aparecid en la obra monumental Historia-
rum Indiarum (1589) del famoso jesuita italiano Giovan Pietro Maffei
(c. 1533-1603)" y que debe contarse para Portugal. Se trata de una copia

[6] Camoens (1639), vol. 2, p. 520-521
[7] Sobre Malffei ver: https://www.tresccani.it/enciclopedia
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del mapa de Ortelius de 1570 que muestra la misma descripcion de la
tierra de los loros. La obra de Maffei fue compuesta entre 1579 y 1584
en Lisboa a peticion del cardenal Enrique de Portugal (1512-1580) con
el fin de proporcionar un relato sistematico de los descubrimientos
y trabajo misionero portugueses en China, Japon, India, las Indias
Orientales, Persia, Brasil y otras partes de América. Francese (2019) ha
elogiado esta obra como una obra maestra olvidada de la prosa latina
y sefiala que el Libro VI trata especificamente de China y presenta la
primera descripcion del té por parte de un autor europeo.

Cabe sefialar que los mapas se imprimieron en una etapa relativamente
tardia, generalmente copiados de mapas publicados previamente en los
Paises Bajos. En total, solo se encontraron cuatro mapas con una entrada
de Psittacorum regio, un mapa manuscrito portugués de 1597-1612, un mapa
impreso relacionado con Portugal de 1589 y dos mapas impresos espaioles
de 1603 y 1639, respectivamente. Esto se compara con las 48 entradas de
Psittacorum regio encontradas por Shirley (1993) en Europa hasta 1650.
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Fig. 2.- 1589 Mapamundi Indiarum Orientalium Occidentaliumque Descriptio
de Giovanni Pietro Maffei, S.J.8

[8] https://www.raremaps.com/
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Fig. 3.- 1603 Mapamundi Tipus orbis terrarum de Hernando Solis’.
Fuente: Botero (1603).

Fig. 4.- 1639 Mapamundi del tipo doble hemisfério en Luis de Camoens,
mostrando Region de los Papagayos en el hemisfério oriental
(Shirley 1993, P1. 264).

Fuente: Camoens, Luis de (1639), vol. 2, p. 520-521;
https://purl.pt/23676.

https://de.m.wikipedia.org/ https:// www.raremaps.com/
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Fig. 5.- 1597-1612 Mapamundi de Juan Baptista Lavanha y Luis Teixeira.
Fuente: Atlas Cosmographia: Theatrum Mundi. Juan Baptista Lavanha et Luis
Teixeira. MS. Biblioteca reale de Turin (Cortesao y Mota 1960).

El imaginario Psittacorum regio dejo su huella también en la poesia
(Correard 2018), como en el Canto La hermosura Angélica de Lope de
Vega (1562-1635). Jameson (1937) conjetura que Lope se inspiro en el
mapa de Ortelius de 1570 debido a la extrafia similitud del barco que es
impulsado por una tormenta hacia la costa de la tierra de los loros. Al
parecer, Lope de Vega poseia un amplio conocimiento de la geografia
que incorpord en muchas de sus obras. Pero lo mas insolente es Los
viajes de Don Francisco de Quevedo por Terra Australis Incognita. Descubriendo
las leyes, costumbres, modales y modas de las Indias del Sur. Una novela. Ori-
ginalmente en espariol (1684) que el autor inglés desconocido atribuye
falsamente al famoso autor espanol Francisco Gomez de Quevedo y
Santibafiez Villegas (1580-1645). El extrafio caso de la manipulacion
del nombre de Quevedo en Inglaterra ha sido magnificamente descu-
bierto por Arbesu (2006).
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2. CHINA

Cuando el misionero jesuita italiano Matteo Ricci (1552-1610) hizo su
primer mapamundi chino en 1584 en Zhaoqing y mas tarde en 1602 el
famoso mapa a gran escala en Pekin, presumiblemente utiliz6 como
modelos los mapas de Ortelius y Mercator. De ese modo, sin saberlo,
introdujo el conocimiento de la regidn de los loros en China al utilizar
el nombre chino yinggedi $58F, donde yingge ¥&5F significa loro y di
I significa tierra. En esta secciOn se identificarOn copias y adaptacio-
nes del mapamundi de Ricci en las que aparece yinggedi, asi como se
presentaran algunos ejemplos tipicos.

Aunque los mapas de Ricci han sido ampliamente estudiados,
incluso los volUmenes publicados mQs recientemente no mencionan
ni analizan la presencia de yinggedi ¥58th en los mapas (Hostetler
2024, Cams y Papelitzky 2024). (1990) fue probablemente el primero
en abordar este aspecto, presentando la historia de fondo europea y
dando ejemplos de mapas de China. Este aspecto ha recibido poca
atencion desde entonces. Aqui actualizaré brevemente los hallazgos
de Bertuccioli, basados principalmente en una inspeccion de mapas
conocidos como los que se enumeran en Cams y Papelitzky (2024),
o sea el Apéndice 1 de Standaert y la Tabla 4.1 de Cheng, donde se
encuentran detalles, asi como en algunos mapas recientemente identi-
ficados e informacién relacionada. Se pueden identificar cuatro tipos
de mapas de Ricci: (i) los planisferios ovalados de gran escala, (ii) los
mapas del mundo a pequena escala impresos en libros, a saber: (a) pla-
nisferios circulares, (b) hemisferios sur y norte, asi como (c) hemisferios
este y oeste. Dado que yinggedi se encuentra en el continente magalla-
nico, potencialmente se puede ver en todos estos mapas, excepto en los
mapas del hemisferio norte y oeste.
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(i) Los mapas mundiales ovalados a gran escala de 1602 y 1603, con

mapas laterales a pequefia escala del hemisferio sur y norte.
De las ocho versiones de mapamundi que Ricci hizo después de
1584, el mapamundi de 1602 es el mas grande, mas importante y
mas influyente. A diferencia de los mapas europeos, Ricci colocod
a China en el centro del mapa. Todos los mapas de gran escala
muestran la siguiente leyenda en la costa de Magallanica, frente a
Sudafrica y el Cabo de Buena Esperanza: «Tierra de los loros. Aqui
hay muchos loros, por eso se llama asi». En el tramo de mar entre
Magallanica y el Sudéfrica, hay una segunda leyenda: «Los comer-
ciantes portugueses, cuando navegaban en épocas anteriores por
este mar, avistaron la Tierra de los Loros, pero no desembarcaron
en ella» (Bertuccioli 1990). Estas descripciones son similares a las
utilizadas en los mapas de Mercator y Ortelius. El pequefio mapa
del hemisferio sur en la esquina inferior izquierda del mapamundi
también tiene una entrada simple de yinggedi frente a Sudafrica. Los
detalles se muestran a continuacion.

Fig. 6.- Copia colorada del 1602 mapamundi Kunyu wanguo quantu de Ricci, 16041,
Fuente: Tohoku University, Sendai, Japon.

[10] https://commons.wikimedia.org
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Fig. 7.- La region de los papagayos (= yinggedi E55F10) en el 1602
mapamundi de Ricci. Izquierda: Library of Congress, tres paneles izquierdos de
Kunyu wanguo quantul I. Derecha: Tohoku University, Sendai, Japan, pequerio mapa del
hemisferio sur en la 1604 copia colorada del 1602 mapamundi de Ricci
(véase arriba en la esquina baja del lado izquierdo del mapamundi).

ii) Mapamundis de pequeiia escala impresos en libros.
A excepcion de los mapamundis de gran escala, todas las demas versio-
nes de los mapas que hizo Ricci se han perdido. Sin embargo, se pueden
inferir de los mapas que aparecen en libros impresos por contemporaneos
de Ricci y luego copiados por otros. Casi todos muestran el yinggedi en el
mismo lugar que Ricci y, por supuesto, Mercator y Ortelius.
1) Mapamundi circular:
Este es el tipo que ha demostrado ser mas popular en
China, ya sea como mapa circular completo o como una com-
binacién de dos mapas semicirculares, cada uno de los cuales
representa un hemisferio comprimido. Aparentemente, este
tipo de mapa se basé en una version anterior del mapamundi
de Ricci, presumiblemente el mapa de Nankin de 1600, un pre-

[11] https://commons.wikimedia.org
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cursor del mapamundi de gran tamafio de 1602. E1 mapamundi
circular titulado Shanhai yudi quantu fue impreso por primera
vez en 1605 por el erudito Feng Yingjing, amigo personal de
Ricci en Pekin, y muchas veces copiado desde entonces.

Fig. 8.- Mapamundi de doble hemisfério como un planisfério in Yueling guangyi de
Feng Yingjing, 1602. Fuente: Harvard-Yenching Library, Harvard University.'?

2) Hemisferios este y oeste

Fig. 9.- Mapamundi de doble hemisfério in Fangyu shengliie de Cheng Bai’er, 1610
Izquierda hemisfério este, derecha hemisfério oeste. Fuente: Siku jinhuishu congkan
(2000), Shibu, vol. 2, pt. 21, 366-67. Beijing chubanshe, Beijing.

[12] https://curiosity.lib.harvard.edu/chinese-rare-books
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El mapa del hemisferio este de Li Mingche de 1819 muestra
una linea costera de Magallanica diferente a la de Ricci. Ade-
mas, no hay ninguna erntrada de yinggedi en el lugar habitual,
sino una larga descripcidon del descubrimiento del continente
magalldnico que combina las descripciones de Ricci del estre-
cho de Magallanes y de la tierra de los loros.

EbsbhRE

Fig. 10.- Mapa del hemisfério este de Li Mingche, 1819.
Fuente: Li Mingche (1819) Yuantian tushuo, p. 90.13
(c) Hemisferios norte y sur
Solo el hemisferio sur contiene una entrada de yinggedi,

como ya se demostro en el mapamundi a gran escala de Ricci
de 1602.

[13] https://gallica.bnf.fr
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Fig. 11.- Mapa del hemisfério sur in Sancai Guanyi de Zhou Yuqji, 1680.
Fuente: Xuxiu siku quanshu, vol. 1033, 255-441, aqui pp. 272-273.1

(iii) Mapas tematicos a gran escala de tematica mixta en el siglo
XVIII

Solo se conservan tres mapas de este tipo en el Museo Nacional del
Palacio de Taipéi. No se basan en el mapa a gran escala de Ricci, sino
que son un conglomerado de diferentes tipos de mapas y bloques de
texto. Sin embargo, suelen incluir un pequefio mapa de estilo europeo
basado en Ricci o modificado a partir de él. Por ejemplo, el mapa de
Ma Junliang muestra en la esquina superior derecha una copia del
planisfério circular de Feng Yingjing de 1605.

[14] https://ctext.org
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Fig. 12.- Jingban tianwen quantu de Ma Junliang, 1790.%

Las apariciones de yinggedi en los mapas chinos se resumen en la
siguiente tabla, basada en el Apéndice de Standaert (2024), la Tabla 4.1
en Cheng (2024) y propios hallazgos.

1) Versiones impresas existentes del mapamundi a gran escala
Kunyu wanguo quantu de Matteo Ricci de 1602: Yinggedi en el
planisfério 6valo y el mapa pequefio del hemisferio sur.

e Biblioteca del Vaticano, Roma, Vaticano/Italia.

* Biblioteca de la prefectura de Miyagi, Sendai, Japon.

* Biblioteca de la Universidad de Kioto, Kioto, Japon.
 Biblioteca James Ford Bell, Universidad de Minnesota, Minne-
apolis, EE.UU.

* Archivos Nacionales Japoneses, Naikaku Bunko, Tokio, Japon.
* Museo della Specola, Bolonia, Italia, sélo 2 paneles de 6.

[15] https://commons.wikimedia.org, http://www.txlzp.com/, http://www.tx1zp.
com
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2)

3)

4

a) Grabados posteriores durante la dinastia Qing temprana, después
de 1644.

 Biblioteca Nacional de Austria, Viena, Austria, antes de 1672.

* Real Sociedad Geogrifica, Londres, Reino Unido.

b) Copias de manuscritos con figuras existentes, después de 1623
(Cheng 2019).

* Museo de Nanjing, Nanjing, China, antes de 1644.

* Nanban Bunkakan, Osaka (coleccion Kitamura), Japon, 1708

(véase Debergh 1986: Fig. 1; Seo 2019: Fig. 3).

* Museo de la Universidad de Seul, Seul, Corea, 1768
Versiones impresas existentes del Liangyi xuanlan tu de gran
escala de Matteo Ricci de 1603: yinggedi en el planisfério évalo
y el mapa pequeio del hemisferio sur

* Museo Provincial de Liaoning, Shenyang, China.

* Museo Cristiano Coreano, Universidad Songsil, Seul, Corea.
Otros mapas jesuitas del mundo:

a) Giulio Aleni, S.J. (1582-1649) (Aleni y Yang 1623):

* yinggedi en mapamundi a pequeria escala Wanguo quantu y

mapa del hemisferio sur
b) Francesco Sambiasi, S.J. (1582-1649), 1633-16397:

* yinggedi en mapamundi Kunyu quantu a gran escala (Véase

Heirman et al., 2009)

Mapamundis a pequefia escala en libros chinos impresos del siglo
XVII y posteriores'®:

» yinggedi en Feng Yingjing (1555-1606), Shanhai yudi

quantu, 1602, PC.

* yinggedi en Wang Qi(1530-1615), Shanhai yudi quantu, 1607,

PC.

[16] Abreviaturas utilizadas: PC = planisfério circular, HS = hemisferio sur, HE
= hemisferio este como parte de un mapamundi de doble hemisferio.
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 yinggedi en Cheng Bai'er, 7, 1610, HE.
* yinggedi en Cao Xueci, Shanhai yudi quantu, 1612, PC.
* yinggedi en Zhang Huang (1527-1608), Yudi tuxia, 1613, HS.
* yinggedi en Pan Guangzu, Chandu tu, 1633, HE.
* yinggedi en You Yi, Dadi yuanqiu zhuguo quantu, 1675, PC.
 yinggedi en Zhou Yuqi, Yudi tuxia, 1680, HS.
* yinggedi en Li Mingche (1751-1832), Digiu zhengmian quantu,
1819, HE.

5) Mapamundi a gran escala del siglo XVIII
* yinggedi en Kunyu tu, ¢.1780-1800", HE.

6) Mapas tematicos mixtos a gran escala del siglo XVIII, Museo

del Palacio Nacional, Taipei

 yinggedi en Lij Fu (7 -1742), Sancai yiguan tu, 1722, PC.
* yinggedi en Ma Junliang Jingban tianwen quantu, 1790, PC.
» Zhuang Tingfu (1728-1800).
* yinggedi en Da Qing tong shu zhi gong wan guo jing wei diqiu
shi, 1794, HE.

3. EL SURESTE ASIATICO

Aqui debo mencionar al autor y cartégrafo Manuel Godinho de Erédia
(1563-1623), que nacio en la entonces Malaca portuguesa. Su principal
objetivo era el descubrimiento del continente sur al que llamo6 Luca
Antara o sea India meridional, posiblemente idéntico a la actual Aus-
tralia. Por desgracia, nunca logré que su proyecto despegara. En el
mapamundi de su manuscrito de 1613 Declaracam de Malaca e da India
Meridional com Cathay se ve la siguiente entrada sobre el desconocido
continente sur situado al sur de Africa y Madagascar: Portuguezes com
Artilharia, ano 1606. Otros dos de sus mapas a pequefia escala muestran

[17] Biblioteca central de Zurich, Suiza: https://www.e-manuscripta.ch
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entradas como PITACORVM REGIOy pitacro Regio, versiones corruptas
de Psitacorum regio en el mapamundi de Mercator que copi0d aproxi-
madamente.’®* Ademas, Erédia embellecio su descripcion del supuesto
continente sur con los siguientes detalles, probablemente basados en

ilusiones o vagos rumores:

E outra nao de Portugal em altura de 40 gr. austraes descobrio a terra de Papagaios
com temporal, e correndo costa achardo muytos papagaios como de banda; y aquella
tierra parece continente y firme y una mesma de Lucach. A nao de Olanda, com tem-
poral em altura de 41 gr. austraes, descobrio aquella terra firme do sul, onde achou
muytos Portuguezes filhos e netos de outros, que com naufragio derdo a costa, e tem
as mesmas armas e artelharia em seu poder, mas anddo despidos e mal empanados,

e viven de sus lavouras e trabalho, no anno 1606."°

Se puede notar la similitud con los versos de Lope de Vega.
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Fig. 13.- 1613 Mapamundi Typus orbis terrarium de Manoel Godinho de Erédia,

con detalle de Portugueses viviendo en el continente meridional.
Fuente: Erédia (1881) [1613], after p. 35.

(18]
[19]

Richardson 2006, p. 2.
Erédia 1881[1613], Tractado Segundo da India Meridional, cap. 6. Da des-

cobrimentos particolares acaso, p. 55.
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Sin embargo, no se pudo verificar el descubrimiento del continente
sur por parte de Erédia, ni su informe sobre los habitantes portugueses
en la tierra de los loros (ver también la nota al pie de Richardson 2006).
Sin embargo, debido a sus extensas obras, Erédia es considerado el
cosmografo mas importante del imperio colonial portugués en la India
y el sudeste asiatico (Sousa 2006).

4. (HAY REALMENTE PAPAGAYOS EN LA ANTARTIDA?

Surge la pregunta de si la Psittacorum regio de los cartdgrafos es puramente
ficticia o si en verdad existen loros que podrian vivir en la Tierra tan al
sur como el continente de Magallanes. Una de las primeras representa-
ciones de Magallanica o sea Terra Australis se ve en el globo terrestre rea-
lizado en 1533 por el polimata y cosmografo aleman Johannes Schoner
(1477-1547), quien incorpord los descubrimientos de la circunnavegacion
del mundo de Magallanes (Wieser 1881). Para una mejor comprension
de la extension del continente sur, puede ser mejor presentar aqui el her-
moso mapa de Magallanica preparado por el tedlogo y cientifico flamenco
Petrus Bertius (1565-1629) en ca. 1600, la época del mapamundi de Ricci.
Psittacorum regio esta representado en Magallanica en la ubicacidon habitual
al suroeste del Cabo de Buena Esperanza.

Aunque la expedicién de Magallanes no reportd ningun avista-
miento de loros al pasar el Estrecho de Magallanes, el navegante, histo-
riador y autor espafiol Pedro Sarmiento de Gamboa (1532-1592) sefiald
lo siguiente en su informe desde el Estrecho de Magallanes a 53° grados
Sur bajo la fecha del 13.2.1580:

Los dias que estuvimos en este Rio de la Posesion hizo calor y vent6 sur fresco
desde las ocho de la mafiana hasta las cinco de la tarde, y a esta hora calmaba,
y toda la noche era calma: las noches hizo mui serenas, Cielo claro, las estrellas

claras de mui buen color, el aire sin sereno dafioso. Aqui se vieron Papagayos y
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Catalinas, que es otra especie de Papagayos menores, que tienen medias cabezas
coloradas. Oyéronse cantar Sigueritos, y otros paxaros suave canto, que es indicio
de tierra templada. Vidose rastro de Tigres y Leones. Este dia embarcamos la

herreria y la lefia y agua que nos faltaba, que fue sabado trece de este mes.?
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Fig. 14.- 1618 [1600] Mapa Descriptio Terrae Subaustralis = Magallanica o sea Terra
Australis, de Petrus Bertius.?! Fuente: Bertius (1618), Liber tertius, In Quo Terra
Subaustralis Ptolemaeo & priscis incognitae, p. 82

Hoy se sabe que alli sélo existe una especie de loro, la Cotorra Cachafia
(Enicognathus ferrugineus PLS Miiller 1776). Desafortunadamente, por razo-
nes de seguridad, el informe de Sarmiento de Gamboa no se publico hasta
1768. Unos 200 afios después de Sarmiento de Gamboa, el gobierno espa-
fiol envio en los anos 1785-86 y 1788-89 el Capitan Anténio de Cordoba y
Lasso de la Vega (1740-1811) para explorar y realizar un estudio hidrogra-
fico del Estrecho de Magallanes. En la Relacion (1788), Cérdoba informa
sobre avistamientos de loros de la siguiente manera:

[20] Sarmiento de Gamboa (1768), p. 241.
[21] https://commons.wikimedia.org/, https://digital.ub.uni-duesseldorf.de/
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Segun la opinién comun los paises frios y climas rigurosos no alimentan
aves con mucha abundancia, y las que tienen no son tan hermosas y de
la brillante diferencia de colores que las que se crian en la Zona torrida.
Sin embargo se ha visto una especie de cotorras verdes del tamafio de un
palomo con unas golillas encarnadas semejantes a las que se encuentran

en Chiloé de bastante hermosa figura.?

Ademas, enumera todas las 30 expediciones anteriores conocidas al
Estrecho, desde el descubrimiento en 1519 hasta la suya propia en 1785,
y muchas de las espafiolas se revelan solo por primera vez.?* Una revision
de los informes de las expediciones mostrd que, en total, 8 de las 30 expe-
diciones habian encontrado loros en el Estrecho (Koenig 2025). Por lo
tanto, esta ampliamente probado que los loros podrian vivir en Magalla-
nica frente al Estrecho de Magallanes, pero no hay registros verificables de
loros que vivieran en Magallanica al sur de Africa y Madagascar como se
indica en los mapas del mundo descritos anteriormente. Ademas, en 1616
los holandeses descubrieron que Tierra del Fuego era solo el archipiélago
mas austral de América del Sur, sin ninguna conexién con un continente
austral llamado Magallanica. A finales del siglo XVIII se defini6 geogra-
ficamente la verdadera Antartida, que resultd ser mucho mas pequefia
y fria de lo esperado y que se encontraba dentro del circulo antértico, a
unos 1100 km al sur de Tierra del Fuego, por lo que explotd de una vez
por todas el mito de una Psittacorum regio habitable.

En relacion a los loros que viven en climas no tropicales, el jesuita
chileno Juan Ignacio (= Giovanni Ignazio) Molina (1740-1829), obli-
gado en 1768 a abandonar Chile debido a la expulsion de los jesuitas
de todas las tierras espafiolas, afirmé ya en 1782 que los loros en Chile

[22] Relacio (1788), Segunda Parte para II. Suelo, clima y producciones del
Estrecho, p. 317. Chiloé se extiende de 41°47' S a 43°26'S.

[23] Relacion (1788), Segunda Parte para I. Noticia de las expediciones al Estre-
cho de Magallanes desde su descubrimiento, p.173-289.
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vivian entre los 34° y 35° S, o0 mas fuera de los tropicos.?* Ademas, entre
las tres especies de loros de Chile catalogadas, describe por primera vez
cientificamente a la Cotorra Cachafa de la siguiente manera: «Psittacus
Jaguilma, macrourus viridis, remigibus apice fuscis, orbitis fulvis». Notese
que Jaguilma, hoy Yawilma, es el nombre que el pueblo nativo mapuche
da a la cachafia. Molina proporciona en otra obra una descripcidon mas
detallada que en la traduccidn al espafiol dice en parte lo siguiente:

El Psittacus Jaguilma es totalmente verde, a excepcion de las puntas de las
dos alas que son pardas, y tiene una cola muy larga que finaliza en punta.
Los individuos de esta ultima especie son los mas fecundos entre todos los
papagayos; siendo tan inmensas las bandadas que acuden a los llanos situa-
dos entre los grados 34 y 45, que quien no los hubiere visto no podra formarse
una idea correspondiente. Cuando se levantan para marchar en demanda de
nuevos pastos, oscurecen el sol, y atalondan las gentes con el confuso rumor

de los gritos, porque jamas dexan de graznar mientras vuelan...?

Sin embargo, el nombre de Molina para esta especie fue ignorado
por los ornitélogos establecidos de la época. Su cachafia es idéntica al
loro visto por los primeros navegantes en el Estrecho de Magallanes o
en el continente magallanico.

El primer ejemplar de cachafia fue llevado a Paris en la década de
1760 por una expedicion francesa al Estrecho de Magallanes. Existen
dos retratos diferentes del espécimen que se conserva en el Museo de
Paris, (1) ca. 1780 por el famoso ilustrador Frangois-Nicolas Martinet
(1731-¢.1800); y, (i1) 1801 por el célebre ornitdlogo Frangois Levaillant
(1753-1824). Levaillant afirmo que su retrato era cientificamente mucho
mas preciso que el anterior. La longitud del loro es de unos 35 cm.

[24] Molina (1782), p. 258.
[25] Molina (1788), p. 287.
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Fig. 15.- Cotorra cachafia (Enicognathus ferrugineus, Miller PLS 1776).
Fuentes: a) Martinet (1770-17837), vol.1, Pl. no. 85: Perruche de terres magellaniques.
b) Levaillant (1801), P1. 21: La perruche emeraude.

CONCLUSION

Todos los mapamundis de Ricci, al igual que sus predecesores europeos,
habian colocado la Psittacorum regio en el lugar equivocado por razones
equivocadas. Debido a algun error de traduccidn y a la aplicacion erronea
de la direccidon opuesta del viento, la Terra papagalli original que indicaba
Brasil habia terminado como Psittacorum regio en Magallanica, para ser
seguida ciegamente por cartografos de Oriente y Occidente durante mas
de dos siglos. El descubrimiento final del verdadero continente antartico
hacia finales del siglo X VIII puso fin a su controvertida existencia. Los
cartografos ibéricos habian sido mas cautelosos sobre la existencia de
un continente magallanico, presumiblemente porque incorporaron a sus
mapas solo informacion sobre costas y paises probada por sus propios
navegantes. Por lo tanto, solo se encontraron unos pocos mapamundis
ibéricos que mostraban Magallanica'y Psittacorum regio, y fueron copiados
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de «cartografos de escritorio» de los Paises Bajos que creian en la antigua
tradicion de un continente del sur. Segin una clasificacién pragmatica
propuesta por Borao (2024), los cartdgrafos ibéricos podrian considerarse
mas racionales y cientificos que sus colegas del noroeste europeo, que
podrian calificarse de mas crédulos y especulativos.

Como Ricci habia traido a China los mapamundis europeos mas
avanzados de la época, realizados en los Paises Bajos por Mercator
y Ortelius, introdujo sin darse cuenta con ellos la Psittacorum regio en
China, para la que eligié el nombre de yinggedi ¥§8FH. Los eruditos
chinos no tuvieron alternativa a los mapamundis de Ricci y continuaron
copiandolos acriticamente con la entrada del yinggedi hasta la apertura
de China en 1842. Cuando los mapamundis chinos se transmitieron a
Corea y Japon, el mito de la tierra de los loros en Magallanica se perpe-
tud aun mas alla de mediados del siglo XIX.

En las primeras circunnavegaciones del mundo se informo del avista-
miento de loros en el estrecho de Magallanes. Dado que las tierras al sur del
estrecho se consideraban parte de Magallanica, se podia hablar de loros que
vivian en esa region. Sin embargo, los informes de los navegantes que bus-
caban informacion fueron ignorados por los cartdgrafos y Psittacorum regio
nunca se localiz6 alli en los mapas. En conclusion, 1a regién Psittacorum en
los mapas del sur de Africa era imaginaria, pero la verdadera «Psittacorum
regio» en Tierra de Fuego permaneci6 oculta al mundo. Ricci establecio por
si solo la nocion de una region Psittacorum en China, sin ninguna oposicion,
tal vez con un éxito mas duradero que la religion cristiana.
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RESUMEN

En 1826, la ciudad de Valenciennes, en
el norte de Francia, vio nacer una aso-
ciacion filantropica que perduraria, con
altibajos, hasta la primera mitad del siglo
XX. Su nombre, «Société des Incas»,
reflejaba la moda «americana» que la
Tlustracion venia promoviendo desde
hacia varias décadas. Inspirandose en
una famosa novela de Jean-Francois
Marmontel y en otras fuentes mas anti-
guas, los miembros de esta asamblea,
algunos de los cuales eran masones,
deseaban rendir homenaje a la cultura
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inca y a su espiritu «progresista», pero
al hacerlo cayeron a menudo en un
exotismo alejado del objetivo de educar
a la poblacion. A través de la lectura
de la prensa local y la consulta de los
archivos de Valenciennes, este articulo
repasa la creacion de esta Sociedad, sus
vinculos con la masoneria, el homenaje
rendido al soberano Huascar y pone de
relieve la representacién arcaizante que
transmitio.
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1.-LA INCAMANIA» FRANCESA!

Durante mas de un siglo, desde mediados del XVII hasta finales del
XVIII, el «Nuevo Mundo», como seguia conociéndose entonces al
continente americano, estuvo de moda en Europa y, en particular, en
Francia. La conquista de los pueblos y territorios, asi como las singu-
laridades de los pueblos indigenas, se convirtieron en tema literario
y artistico predilecto de la Ilustracion (Greilich, 2019: 120). Entre las
diversas culturas precolombinas, la sociedad inca despertd el mayor
interés y fue objeto de numerosos ballets y 6peras (Les Indes galantes de
Jean-Philippe Rameau y Louis Fuzelier en 1735; La Péruvienne de Marc
Rochon de Chabannes en 1754, por ejemplo), novelas (Lettres d’une Péru-
vienne de Frangoise de Graffigny en 1747, un gran éxito durante casi
un siglo), poemas, etc. (Delhoume-Sanciaud, 2017, I: 12-13, 547). Jean-
Frangois Marmontel (1723-1799) formé parte de este movimiento, al
publicar en 1777 su novela Les Incas, ou la destruction de I'Empire du Pérou.
Inspirado por sus lecturas y diversiones «americanas», y habiendo asis-
tido probablemente a varias representaciones sobre este tema, como
Manco-Capac, premier ynca du Pérou (1763) de Antoine Le Blanc de Gui-
llet (Delhoume-Sanciaud, 2017, I: 13), el enciclopedista francés, amigo
de Voltaire, ofrecid su vision personal del imperio peruano y sus cos-
tumbres, basandose en una abundante informacion procedente de la
reciente reedicion y traduccion (1744) de la Histoire des Incas, rois du Pérou
de Garcilaso de la Vega (1539-1616) (Greilich, 2019: 119), asi como de
otros cronistas de América de los siglos XVI y XVII (Bartolomé de
Las Casas, Agustin de Zarate, Girolamo Benzoni y Antonio de Solis)
(Delhoume-Sanciaud, 2003: 108). La obra de Marmontel fue un éxito
de ventas, con diecinueve reimpresiones en su primer afio de publica-
cion (ciento once a finales del siglo XIX), traducciones a numerosos

[1] Expresion de Allevi (2020).
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idiomas (aleman, inglés, neerlandés, italiano, ruso, sueco y espafiol),
adaptaciones escénicas (Cora och Alonzo por el aleman Johann Gottlieb
Naumann y el sueco Gudmund Joran Adlerbeth en 1782; Cora ou la
prétresse du Soleil, del italiano Giuseppe Maria Cambini y el francés
Jean-Louis Gabiot de Salins, en 1789) y reescrituras (Gallo, 2016: 13-14,
59-60). Segun una treintena de articulos de prensa y otras publica-
ciones periddicas publicados entre 1850 y 1937 («Société des Enfants
du Nord a Paris», 1850: 229-230; Dinaux, 1854: 42; Deulin, 1865a:
7-8; 1865b: 2-3; 1865c: 526-527; Madeléne, 1866: 3; Madelaine, 1866:
4; Lemaire, 1866: 294-295; Lermina, 1866: 1-2; «La féte des Incas a
Valenciennes», 1866: 6; Donville, 1875: 82; «M. Jean-Baptiste Meurice.
Président de la Société des Incas», 1882: 1; G., 1884: 2; Dehaisnes, 1893:
198-199; Descamps, 1894: 3; Lacarre, 1906: 2; «Le cortege des Géants a
Valenciennes», 1910: 2; Le Senne, 1913: 2; Poncheville, 1913: 496-497;
1914: 190-193; Laut, 1927a: 3; 1927b: 1; Lecoq 1937: 4), Les Incas, ou la
destruction de I'Empire du Pérou fue también la inspiracion del nombre
y de las fiestas de la «Société des Incas», una asociacion con sede en
Valenciennes (norte de Francia) que se fundé oficialmente hace dos
siglos, en 1826.

2.- ;UNA IDEA DE ATHANASE PRIGNET?

(A quién se le ocurrio la idea de crear un evento basado en el libro
de Marmontel? ;Fue el suboficial de artilleria Fidele Destrez, primer
«Gran Inca» de Valenciennes de 1826 a 1828 y vicepresidente de la
Sociedad hasta su muerte en 1873 («Société des Incas», 1828: 125;
«Valenciennes, le 4 mai 1849», 1849: 115-116; Dinaux, 1854: 45; Don-
ville, 1875: 82-83; «M. Jean-Baptiste Meurice. Président de la Société
des Incas», 1882: 1; «Convoi funebre», 1873: 3; «Chronique locale»,
1873a: 2; «Nouvelles de la frontiére. Valenciennes, 11 février», 1841:
72)? En 1978, el investigador Paul Lefrancq (I: 127-128) no se mos-
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traba favorable a esta hipoétesis, dados los origenes sociales y la tra-
yectoria profesional de este hombre. En un articulo de prensa fechado
en 1865, Charles Deulin (1865a: 7-8; 1865b: 2-3; 1865c: 526-52) solo
se refiere a un «bromista [que] acababa de leer Los incas»*, mientras
que Henry de La Madelene (1866: 3; Madelaine, 1866: 4), un afio mas
tarde, menciona a «un buen habitante de Valenciennes»®. Un articulo
publicado en el Courrier du Nord el 4 de abril de 1882 («M. Jean-Bap-
tiste Meurice. Président de la Société des Incas», 1882: 1), con motivo
de la muerte de Jean-Baptiste Meurice, «Gran Inca» durante medio
siglo, resulta mas concreto al afirmar que Athanase Prignet fue el
iniciador del proyecto: «[...] de acuerdo con Athanase Prignet, a quien
ya se debian la idea y el titulo de la asociacion»; «[...] su primer inspi-
rador, Athanase Prignet; pues fue él también quien, tras bautizar la
Sociedad en su cuna, estableci6 como programa de sus futuras mar-
chas la reconciliacion de la gran familia de la humanidad que viene, a lo largo
de la historia, a sellar en el altar de la luz el santo pacto de la paz universal»*.
A pesar de la unicidad de la fuente, las palabras del Courrier du Nord
parecen verosimiles. Athanase Prignet, impresor como su padre, no
podia desconocer la obra de Marmontel, maxime cuando su familia
tenia vinculos profesionales con el escritor Joseph Rosny, instalado en
Valenciennes, autor también de una novela «americana», Le Péruvien
a Paris (1801) (Gerson, 2000: 642). Prignet era también francmason
y, mas alld de la «<incamania» de la época, Les Incas, ou la destruction
de I'Empire du Pérou presenta ideas y valores que compartia con sus

[2] «[...] boute-en-train [qui] venait de lire les Incas».
[3] «[...] un brave habitant de Valenciennes».
[4] «[...] d’accord avec Athanase Prignet a qui étaient déja dus 'idée et le titre

de I'association»; «[...] leur premier inspirateur, Athanase Prignet; car ce fut encore
lui qui, apres avoir baptisé la Société a son berceau, posa comme programme de
ses marches a venir la réconciliation de la grande famille de I'humanité venant, a travers
Ihistoire, sceller sur lautel de la lumiére le pacte saint de la paix universelle». Debemos esta
informacion a Dion (1991: 55, 60).

84



Cuanfo la ciudad francesa de Valenciennes honraba a los antiguos incas....

compafieros de logia, algunos de los cuales también miembros de la
asociacioén, aunque no eran mayoritarios (Dubois, 1991: 77; Dion,
1991: 55; Ramos, 2014: 155; Gerson, 2000: 663), y que tal vez deseaba
difundir y popularizar a través de la «Société des Incas».

3.- ALGUNOS VALORES COMPARTIDOS CON LA
MASONERIA

Dos articulos de prensa establecen explicitamente un paralelismo entre
la «Société des Incas» y la masoneria: el primero, publicado en L’Echo
de la Frontiere en 1836 («Feuilleton. Réorganisation des Incas», 1836: 31),
comparaba la asociacidon con «una especie de masoneria del placer y de
la benevolencia»’; veinticinco afios mas tarde, en el otro gran periddico
de la region, Le Courrier du Nord («Boite du Courrier du Nord», 1861: 2),
bajo la pluma de un «viejo Inca» (como lo firmaba), se la describia
como «una asociacién no desvinculada de la masoneria, que recluta
en todas las clases de la sociedad»®. Es cierto que ambos grupos tenian
varios puntos en comun.

La «Société des Incas» se cred con fines filantrépicos, inicial-
mente para ayudar a los presos pobres, para los que se organizaba
una colecta (D., 1826: 51), antes de extenderse rapidamente a todos
los indigentes o victimas de catdstrofes naturales o industriales. S6lo
para el periodo 1826-1846, hemos encontrado cerca de cincuenta arti-
culos de prensa que recuerdan este objetivo (D., 1826: 51; «Variétés.
Les Incas a Valenciennes», 1827: 515; «Variétés», 1828: 63; «Variétés»,
1831: 586-587; «Promenade des Incas», 1831: 1-2; Dubois, 1832, II:
186-191; «Nouvelles de la frontiére», 1832: 84; B., 1832: 1; «Voyage du
roi et revues», 1833: 2-3; Dubois, 1833: 325-336; «Nouvelles. Valen-

[5] «[...] une espéce de franc-magonnerie du plaisir et de la bienfesance [sic]».

[6] «[...] association, non sans rapport avec la franc-magonnerie, laquelle se
recrute dans toutes les classes de la société».
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ciennes, le 18 mars 1833», 1833: 2; «Nouvelles. Valenciennes, le 27
janvier 1834», 1834: 3; «Variétés. Les Incas a Valenciennes», 1834:
762-763; B., 1834: 1; «Variétés. Promenade des Incas», 1834: 773;
«Nouvelles. Valenciennes, le 10 mars 1834», 1834: 3; «Nouvelles.
Valenciennes, le 12 mars 1834», 1834: 3; «Nouvelles. Valenciennes, le
16 juillet 1834», 1834: 3; «Nouvelles de la frontiere. Valenciennes, 30
aolt 1834», 1834: 1211; «Les Incas», 1835: 61; «Nouvelles. Valencien-
nes, le 27 mars 1835», 1835: 5; «Nouvelles. Valenciennes, le 4 janvier
1836», 1836: 1; «Nouvelles. Valenciennes, le 3 février 1836», 1836: 1;
«Les Incas honoraires», 1836: 99; «Les Incas a Valenciennes», 1836:
31-32; «Nouvelles de la frontiére. Valenciennes, 23 janvier», 1838: 687,
«Bal des Incas», 1838: 1-2; «Nouvelles de la frontiére. Valenciennes,
5 mars», 1840: 757; «Nouvelles. Valenciennes, le 3 avril 1840», 1840:
1; «Chronique Valenciennoise. Revue de la Quinzaine», 1840: 1-3; L.
M., 1840: 1-2; «Nouvelles de la frontiere. Valenciennes, 27 février»,
1841: 106; «Nouvelles de la frontiére», 1845a: 5; «Nouvelles. Valen-
ciennes, le 15 janvier 1845», 1845: 1-2; «Nouvelles. Valenciennes, le
29 janvier 1845», 1845: 2; «Nouvelles de la frontiere», 1845b: 53-54;
«Nouvelles. Valenciennes, le 31 janvier 1845», 1845: 2; «Nouvelles
de la frontiére», 1845c: 58; «Nouvelles. Valenciennes, le 5 février
1845», 1845: 2; «Nouvelles de la frontiere», 1845d: 65; «Nouvelles.
Valenciennes, le 7 février 1845», 1845: 2; «Nouvelles de la frontiére»,
1845e: 81). Tampoco olvidemos que el lema de la asociacion, aun-
que fluctud un poco a lo largo de los afios, nunca dejo de incluir las
palabras «caridad», «union» y «placer», a veces acompafiadas, pero
en menos ocasiones, de «alegria» y/o0 «humanidad» («Variétés», 1828:
63; E., 1830: 4; N., 1830: 4; «Promenade des Incas», 1831: 1-2; «Bal
des Incas», 1831: 1-2; «Variétés. Bal des Incas», 1831: 645; «Bal des
Incas a Valenciennes», 1831: 5; «Nouvelles. Valenciennes, le 11 juillet
1832», 1832: 3; «Nouvelles. Valenciennes, le 15 janvier 1834», 1834: 3;
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Feytaud, 1853: 2; Izambard, 1855: 3; «Ville de Valenciennes. Société
des Incas», 1864: 453; «Nouvelles de la frontiére», 1872b: 2; «Chro-
nique locale», 1873b: 2; «Le Cirque d’Amateurs», 1885: 2). También
sabemos que, al menos desde 1832, el estandarte de la «Société des
Incas» llevaba la inscripcion «La caridad nos guia»’ (Dubois, 1832,
IT: 186; «Nouvelles de la frontiere. Valenciennes, 12 septembre 1840»,
1840: 1106; Dinaux, 1854: 57-74; Feytaud, 1856: 2-3; Donville, 1875:
80-88; Lacaze-Duthiers, 1901: 3; «Le cortege des Géants a Valencien-
nes», 1910: 2), mientras que la Marcha Alegorica de abril de 1855
incluia un «Carro de la Beneficencia»® («<Programme de la Marche
allégorique qui aura lieu au profit des pauvres, le lundi 9 avril» 1855a:
3; «Programme de la Marche allégorique qui aura lieu au profit des
pauvres, le lundi 9 avril», 1855b: 116-117; «Valenciennes, le 6 avril
1855», 1855: 165; Izambard, 1855: 3; «Marche allégorique au profit
des pauvres», 1855: 2). Al igual que la asociacion de Valenciennes, la
masoneria, sobre todo en Francia (Dachez y Bauer, 2016: 34, 73, 113,
115-119; 2017: 17-19.), pretendia promover los ideales «<humanistas»
de fraternidad universal, tolerancia, igualdad y cosmopolitismo, y era
sensible a los cambios sociales y a la accion caritativa. En este con-
texto, la eleccidon de los incas como encarnacion de la ayuda social
estaba plenamente justificada. Antes de la llegada de los espafioles (y
todavia hoy en algunas comunidades tradicionales), este imperio se
basaba en la asistencia mutua, a través del sistema del ay//u, es decir,
varias familias unidas por lazos de parentesco o alianza que trabaja-
ban colectivamente (Favre, 2020: 34.), o gracias a la ayuda estatal a los
mas débiles (viudas, ancianos, enfermos) (Favre, 2020: 37-38; Gerson,
2000: 655). Durante la primera mitad del siglo XX, esto llevo incluso
a algunos especialistas como Louis Baudin (1928, 1942) a afirmar, de

[7] «La charité nous conduity.
(8] «Char de la Bienfaisancen.

87



Encuentros en Catay, 38 (2025)

forma exagerada y anacronica, que los incas constituian una sociedad
«socialistar.

Mas alla de los objetivos caritativos que guiaban las acciones de
ambos grupos, los miembros de la «Société des Incas», al igual que los
masones, eran probablemente sensibles a uno de los simbolos esencia-
les de los incas: el Sol. jAcaso los andinos no se llamaban a si mismos
«hijos del Sol»? ;No era su fiesta mas importante la «Gran Fiesta del
Sol», destacada en la novela de Marmontel (Favre, 2020: 81)? Para
los hijos de la Ilustracion, el astro tenia una dimensién muy fuerte
de conocimiento y razdn, a la que aun hoy remite entre los francma-
sones (Dachez y Bauer, 2017: 65-66), donde uno de los simbolos es
precisamente un sol rodeando o en el corazdn del tridngulo flamigero
conocido como el «Delta Luminoso». Los sellos de la «Société des
Incas», cualquiera que sea su evolucion a lo largo de los afios, recuer-
dan este signo masonico, que incluso aparece explicitamente en la
parte superior de un folleto de la asociacion fechado el domingo 17
de abril de 1887, invitando a hacer una colecta «en beneficio de las
familias de los mineros victimas del grisu de Saint-Ftienne y Quareg-
non»’ (Archivos de Valenciennes. Referencia 1887. 3 JJ 171. Carnets
de bal; invitations; programmes; cartes de sociétaires; convocations
aux réunions) [Figuras 1y 2].

9] «[...] au profit des familles des ouvriers mineurs victimes du grisou a Saint-
Etienne et a Quaregnon».
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Figura 1.- Delta luminoso francmasoén.
Fuente: https://www.trusatiles.org

Figura 2.- Sello de la «Société des Incas» que aparece en un prospecto
fechado el 17 de abril de 1887. Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 1887.
3 JJ 171. Carnets de bal; invitations; programmes; cartes de sociétaires; convoca-
tions aux réunions).

4.- UN HOMENAJE A HUASCAR

Si la «Société des Incas» compartia un cierto nimero de valores y sim-
bolos con la masoneria, bajo la influencia de las ideas de la época
y, con toda probabilidad, de varios de sus miembros, otro elemento
podria apuntar en la misma direccion: el homenaje al soberano Huas-
car (nacido hacia 1507 y fallecido en 1533) durante los desfiles o «bailes
travestis» (es decir, disfrazados) de Valenciennes, aunque su figura se
diluy6 un poco con el tiempo a medida que la fiesta se ampliaba a otros
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pueblos del mundo. El representante de Hudscar, que también firmaba
los diplomas ofrecidos por la asociacion a sus miembros (Dinaux, 1854:
143-144; Donville, 1875: 80-88; 1877: 51-52.), siempre fue descrito en
la prensa local en términos laudatorios: «brillante»® («Bal des Incas»,
1831: 1-2), «triunfador»'! (Foucart, 1837: 1-2), <hombre magnifico»'?
(Blaze, 1840a: 1-3; 1840b: 1-2; «Coutumes Valenciennoises. Coup d’ceil
sur quelques usages particuliers a la ville de Valenciennes pendant les
six premiers mois de I'année», 1849: 1-2), «poderoso monarca»'® («Varié-
tés. Bal des Incas», 1831: 645; «Bal des Incas a Valenciennes», 1831: 5),
por no hablar de los retratos que de él hicieron los periodistas Urbain
Feytaud y Arthur Dinaux durante las ceremonias de 1851: «[...] el gran
Huascar, magnifico guerrero, de formas herculeas, tez cobriza, manto
de oro y tocado resplandeciente de joyas»'“ (Feytaud, 1851: 2; «Féte
des Incas a Valenciennes», 1851: 2-3.); «[...] cubierto de oro y joyas, la
cabeza coronada con la mayor de las coronas de plumas y los hom-
bros cubiertos con el manto real»” (Dinaux, 1854: 143-144). A estas
disposiciones, el Inca anadia su magnanimidad («Variétés. Bal travesti
des Incas», 1833: 150) y otras cualidades humanas: «[...] danz6 y bailod
el vals, con gran satisfaccion de sus subditos, que afirman que es un
soberano muy popular y nada orgulloso de su alta dignidad»'® («Bal des
Incas», 1831: 1-2). Su carro ostentaba igualmente una riqueza «nota-

[10] «[...] brillant».

[11] «[...] triomphant».

[12] «[...] homme superbe».

[13] «[...] puissant monarquen».

[14] «[...] le grand Huascar, magnifique guerrier, aux formes herculéennes, au

teint cuivré, au manteau d’étoffe d’or et a la coiffure étincelante de pierreries».

[15] «[...] couvert d’or et de pierreries, la téte ceinte de la plus vaste de toutes les
couronnes de plumes, et les épaules couvertes du manteau royal».

[16] «[...] i1 a dansé et valsé, a la grande satisfaction de ses sujets, qui prétendent
que c’est un souverain fort populaire et nullement fier de sa haute dignité».
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ble»'” («Marche des Incas», 1836: 1-2), «magnifica»® («Promenade des
Incas», 1831: 1-2), «<una de las mas brillantes»'’ (Dinaux, 1854: 143-
144), y el de 1851 era sin duda fastuoso: «El deslumbrante carro de los
incas exhibia profusamente el oro que produce Perti; cuatro cabezas de
ledn doradas, sostenidas por cisnes, formaban las esquinas del vehiculo
y aludian al escudo de Valenciennes. [...] En la parte superior, soles
con rayos dorados brillaban por los cuatro costados; graciles cisnes
sostenian guirnaldas que se redondeaban a los pies del gran Inca»*°
(Dinaux, 1854: 143-144). Doce dignatarios («Feuilleton. Société des
Incas», 1831: 1-2; «Société des Incas», 1832a: 67; «Société des Incas»,
1832b: 1-2; «Marche des Incas», 1834, p. 763; «Marche triomphale des
Incas» 1836a: 135; «Marche triomphale des Incas» 1836b: 1; «Le Car-
naval a Valenciennes et le mercredi des Cendres», 1891: 2), también
ricamente ataviados (Dinaux, 1854: 143-144), acompanaban el carro
y, a veces, algunos musicos y la esposa del monarca, como en 1840
(Blaze, 1840a: 1-3; 1840b: 1-2; «Coutumes Valenciennoises. Coup d’ceil
sur quelques usages particuliers a la ville de Valenciennes pendant les
six premiers mois de 'année», 1849: 1-2). En los bailes celebrados en su
honor, el representante de Hudascar estaba sentado en un majestuoso
trono para recibir «los homenajes de su pueblo»®! (N., 1830: 4), mientras
que «[elmbajadores, generales, grandes hombres de todas las potencias,
de todas las tribus, todos en la flor de la vida, formaban dos vallas de

[17] «[...] remarquable».

[18] «[...] magnifique».

[19] «[...] un des plus brillants».

[20] «Le char éclatant des Incas montrait en profusion I'or que produit le Pérou;

quatre tétes de lion en or, supportées par des cygnes, formaient les angles du véhicule
et faisaient allusion aux armes de Valenciennes. [...] Dans le haut, des soleils aux
rayons d’or resplendissaient aux quatre faces; des cygnes gracieux soutenaient des
guirlandes qui s’arrondissaient aux pieds du grand Inca.

[21] «[...] les hommages de son peuple».
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honor a cada lado»*? (N., 1830: 4). Las jévenes de su corte también eran
muy apreciadas, al menos por un periodista del Courrier du Nord en 1831
(«Bal des Incas», 1831: 1-2)...: «[...] habia algunas caras muy bonitas;
habia vestidos blancos, ligeros, y cabellos negros, cinturas elegantes,
pies pequefos, piernas bien torneadas, formas encantadoras, cuellos
blancos como los de los cisnes, gracia y aplomo»?.

En numerosas obras publicadas durante la época de la «incama-
nia», entre las que destaca Les Incas, ou la destruction de I’Empire du Pérou
de Marmontel, Hudscar, al contrario del retrato que se hace de él en
Valenciennes, aparece a menudo como un simple sacerdote del sol o
de la luna, concupiscente, celoso y lujurioso (Delhoume-Sanciaud,
2017, I: 564-565; II: 933). En este contexto, jpor qué las festividades
le concedieron tanto protagonismo? ;No habria sido mas apropiado
Manco Capac, el fundador de la dinastia inca? ;O, aun mas evidente,
Atahualpa, hermanastro de Hudscar y figura central en la obra de Mar-
montel, donde se le da el nombre de Ataliba? La historia ha conservado
pocas informaciones sobre Hudscar, salvo que era el soberano legitimo
en el momento de la llegada de los espafioles a Pert, como demues-
tra su entronizacién en Cuzco (Pease, 1974: 108; Bernand, 2021: 95),
estatus que Atahualpa le disputo arrastrandolo a una guerra civil antes
de hacerlo asesinar en 1533 (Favre, 2020: 106-109). Si la obra de Mar-
montel fue la principal fuente de los festejos en Valenciennes, como se
desprende explicitamente del desfile por la ciudad del estandarte de
Telasco, uno de los personajes de la novela que formaba pareja amorosa
con Amazili (Nicaise, 1829: 68; Hiolle-Quénée, 1830: 62; «Société des

[22] «[d]es ambassadeurs, des généraux, des grands de toutes les puissances, de
toutes les tributs [sic], tous a la fleur de I'dge, formaient deux haies des deux cotés».

[23] «[...] il y avait de fort jolis minois; il y avait des robes blanches, légeres, et
de noires chevelures, des tailles élégantes, des petits pieds, des jambes bien tournées,
des formes charmantes, des cous blancs comme celui des cygnes, des graces, de la
tournure».
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Incas. Marche du Pancga, le 24 février 1830, a 5 heures du soir», 1830: 2;
«Marche des Incas», 1830: 74; «Feuilleton. Société des Incas», 1831: 1-2;
«Société des Incas», 1832a: 67; «Société des Incas», 1832b: 1-2; «Mar-
che triomphale des Incas», 1836a: 135; «Nouvelles de la frontiere. Féte
des Incas», 1838: 153-154; Blaze 1840a: 1-3; 1840b: 1-2; «Coutumes
Valenciennoises. Coup d’ceil sur quelques usages particuliers a la ville
de Valenciennes pendant les six premiers mois de I’année», 1849: 1-2;
«Le Carnaval a Valenciennes et le mercredi des Cendres», 1891: 2),
era ciertamente dificil que los hombres que organizaban unas fiestas
de la paz y concordia exaltaran la figura de un regicida, sanguinario
y ambicioso, algo que la historiografia habia destacado en el caso de
Atahualpa desde la conquista. Ademas, la «Société des Incas» pretendia
que los actos que organizaba fueran un medio para educar a la pobla-
cion local en general (Marigny-Cucheval, 1851: 3; «La féte des Incas»,
1851: 1-3; «Marche des Incas», 1851: 233-234; «Les Incas. La marche
de 1882», 1881: 1; «Auguste Meurice. Anniversaire de sa mort», 1881:
1; «Chronique locale», 1881: 2; Blémont, 1892: 217-227; Alexandre,
1913: 3-6; Lecoq, 1937: 4) y a los jovenes en particular, a los que con-
cedia medallas y becas («<Nouvelles de la frontiére. Valenciennes, 12
juillet», 1834: 1085; «Nouvelles. Valenciennes, le 16 juillet 1834», 1834:
3; «Nouvelles de la frontiere. Valenciennes, 30 aott 1834», 1834: 1211;
«Nouvelles. Valenciennes, le 27 juillet 1836», 1836: 2; «Nouvelles de la
frontiére. Valenciennes, 30 aotut 1836», 1836: 405; «Nouvelles de la fron-
tiére. Valenciennes, 11 octobre», 1836: 481; «Nouvelles. Valenciennes,
le 26 juillet 1838», 1838: 1), una preocupacién educativa que compartia
con la logia francmasona, estrechando asi los lazos entre ambos grupos.
Aunque la novela de Marmontel pretendia criticar la colonizacion y,
por el contrario, mostrar el camino del progreso, la civilizacion y la
razon frente al fanatismo religioso (Ramos, 2014: 152-153), lo que fue
apreciado por la «Société des Incas», sus miembros, al menos los mas
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ilustrados, no podian aceptar las falsificaciones historicas presentes en la
obra, que, ademas, silencia muchos aspectos desagradables de la socie-
dad inca (Gallo, 2021: 61). Resultaba mas atractivo destacar al soberano
Huascar, a quien la historiografia mostraba como un hombre bueno y
pacifico (Pease, 1974: 108; Itier, 2008: 9), que gobernaba un reino justo
e illustrado. En este punto concreto, los socios de Valenciennes prefirie-
ron sin duda recurrir a la fuente primaria de todas las extrapolaciones
literarias y artisticas del siglo X VIII, a saber, la Histoire des Incas, rois du
Pérou, traduccion francesa de los Comentarios Reales (1609) de Garcilaso
de la Vega propuesta por Thomas Frangois Dalibard en 1744.

5. UNA REPRESENTACION ARCAIZANTE

Por mucho que los miembros de la «Société des Incas» quisieran acer-
carse a la verdad historica, no dejaron de ofrecer al publico, que siem-
pre acudia en masa a las grandes marchas publicas y a los bailes de
disfraces mas selectos, una representaciéon muy distorsionada de los
antiguos incas, sobre todo en lo que mds excitaba la curiosidad de los
espectadores: sus ropas y galas. Los trajes incas, que permanecieron
practicamente inalterados durante mas de un siglo, se inspiraron cla-
ramente en los grabados de Jean-Michel Moreau el Joven (1741-1814)
que acompailaban al libro de Marmontel, cuya edicién original de 1777
contenia once laminas (un frontispicio alegorico y diez ilustraciones
narrativas) (Davis, 2011: 608) [Figuras 3]. El ilustrador de la novela y,
tras €l, los miembros de la asociacidén ofrecieron una visidn en gran
medida arcaizante de los pueblos andinos (Davis, 2006: 117; 2017: 35),
que reflejaba una visién muy arraigada de los origenes de los pueblos
de América (Delhoume-Sanciaud, 2017, I: 563). Los incas iban vestidos
con una especie de toga antigua, sandalias, carcajes y toques.
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Figuras 3-8.- Algunos grabados de Jean-Michel Moreau en
Les Incas, ou La destruction de I'empire du Pérou de
Jean-Francois Marmontel, Paris, Lacombe Libraire, 1777.
Fuente: Gallica / Bibliotheque Nationale de France
(NUMM-1051598 / NUMM-1051600).

Si observamos estos dibujos y fotos y leemos las descripciones de
los periodicos de aquella época (D., 1826: 51; «Variétés. Bal des Incas au
Salon de Flore», 1826: 79; Dinaux, 1854: 102; Deulin, 1865c: 526-527;
Lemaire, 1866: 294-295; «Chronique locale», 1872: 2; «Nouvelles de la
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frontiere», 1872a: 2; Donville 1875: 82; «L.a marche des Incas», 1880:
2-3; «M. Jean-Baptiste Meurice. Président de la Société des Incas», 1882:
1; Lacarre, 1906: 2; Poncheville, 1913: 496-497; 1914: 190; Lecoq, 1937:
4), nos llamara la atencion sobre la importancia que se concede a las
largas plumas que adornan tocados y faldas, seguramente, como sefiala
Monique Delhoume-Sanciaud (2017, I: 563-564), porque «la pluma es
el pajaro. Y el pajaro es la naturaleza. Por tanto, es la ropa que mejor
sienta a estos seres proximos a la naturaleza»** [Figuras 4 a 11]. Casi
ninguna de las prendas presentaba los motivos geométricos tan frecuen-
tes en los tejidos andinos. Incluso las sandalias parecen espartanas...?

Figura 9.- Fragmento de Les Incas, a Valenciennes, dibujada segtin el cuadro original
de Antoine Dangréaux por Edmond Bécart (1836).
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: V-F19BEC0002).

[24] «[...] la plume, c’est I'oiseau. Et 'oiseau, c’est la nature. C’est donc le négligé
qui convient le mieux a ces étres proches de la nature».

[25] Sobre la vestimenta de los antiguos incas, 1éase Itier (2008: 180-181) y Favre
(2020: 100).
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Figura 10.- Les Incas au bal, por Désiré Joseph Denimal (1836).
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: V-F19DENO0001).

Figura 11.- Sin titulo, por Edmond Bécart (1836).
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 1836. 3 JJ. 191. Affiches concernant
les manifestations de la Société des Incas. 212 pieces. 1836-1926).

R o

Figura 12.- Marche des Incas, por Henri Legros (1856).
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: E-F19LEG0006).
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"E' AMIFERUE = GHA® DES iNcns

Figura 13.- Amérique. Char des Incas (1866). Fuente: Archivos de Valenciennes
(Referencia: 1866. 3 JJ 174. Description des fétes populaires de mai et juin 1851, 23
lithographies, éd. Binois-Cambray, Valenciennes, juin 1866).

Figura 14.- Tlustracion del cartel de la marcha en ayuda de los necesitados (1880).
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 1880. 3 JJ 150. Journaux et articles de
journaux se rapportant a la Société des Incas, classés chronologiquement. 1851-1909).
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Figura 15.- Foto de los incas durante la Marcha de los gigantes el 3 de julio de
1910. Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: MAR4404).
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Figura 16.- Parte de un cartel promocional de la Marcha de los gigantes del 3 de
julio de 1910. Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 1910. 3 JJ. 191.
Affiches concernant les manifestations de la Société des Incas. 212 pieces.
1836-1926).

Por su parte, Huascar aparece en tres fotos conservadas en los archi-
vos de Valenciennes, dos de las cuales muestran que el soberano fue
encarnado por Jean-Baptiste Meurice (1795-1882), pintor decorador y
presidente de la «Société des Incas» durante muchos afios [Figuras 12
a 14]. Podemos ver en estos documentos una gran riqueza de joyas, un
disco de metal alrededor del cuello, parecido al que llevaban los hom-
bres de cierto rango (Itier, 2008: 182), asi como adornos en las orejas
sin llegar, por supuesto, a deformar los 16bulos, como ocurria histérica-
mente en el imperio andino. En cambio, el «Gran Inca» de Valenciennes
no llevaba el simbolo de la dignidad imperial, el /lautu, «una trenza de
diferentes colores que daba cinco o seis vueltas alrededor de la cabeza
y sostenia en la frente un fleco de lana, la maskapaicha, cada parte del
cual pasaba por un pequefo tubo de oro»* (Métraux, 1983: 71-72). Si

[26] «[...] tresse de différentes couleurs faisant cinq ou six fois le tour de la téte et
retenant sur le front une frange en laine, la maskapaicha, dont chaque élément passait
dans un petit tube d’or».
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bien es cierto que en este tocado habia plumas de ave, el efecto general
recuerda mas bien las coronas de oro y piedras preciosas que lucian los
monarcas occidentales. El daguerrotipo més antiguo parece representar
incluso cruces catolicas alrededor del cuello de Huéscar.

Figura 17.- Daguerrotipo coloreado que representa a Jean-Baptiste Meurice
como rey de los incas de Valenciennes (después de 1840).
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: DAG INC).
=<y,
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Figura 18.- Foto de Jean-Baptiste Meurice, rey de los incas de Valenciennes (1866).
Fuente: Dion, Marie-Pierre (1991), «La Société des Incas : du Carnaval a la philan-
thropie», Valentiana, n°7, pp. 53-60.
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Figura 19.- Foto del «Gran Inca» durante la Marcha de los gigantes del 3 de julio
de 1910. Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: MAR4445).

6. A MODO DE CONCLUSION: UNA «SOCIETE DES INCAS»
REPRESENTADA POR CHINOS

En su brillante estudio sobre Marmontel, Monique Delhoume-San-
ciaud (2017, I. 563) senala que «desde principios del siglo [XVIII], los
ballets y las dperas coOmicas, obras menores que a veces tuvieron un
enorme €xito, presentaban a un ritmo vertiginoso a algunos salvajes
durante sus interludios, imponiendo a los espectadores cierta vision
de los americanos que a veces resultaba dificil distinguir de los turcos y
otros chinos fantasiosos»”’. Esta observacion resulta muy interesante
en la medida en que varios documentos oficiales de la «Société des
Incas» (cartas, programas, invitaciones, etc.) llevaban representaciones
de orientales, en lugar de los sellos habituales (sol u hombre vestido con
plumas, una flecha y un arco) [figuras 15 a 18]. La asociacién se habia

[27] «[...] depuis le début du [xviii¢] siecle, ballets et opéras-comiques, ccuvres
mineures aux succes parfois énormes, faisaient défiler, a une cadence folle des sau-
vages d’intermede, qui avaient imposé aux familiers des théatres une certaine vision
des Amériquains qu’on avait parfois du mal a distinguer des Turcs et autres Chinois
de fantaisie».
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abierto muy temprano a las diferentes culturas del mundo, y el «emba-
jador chino» fue uno de los dignatarios recibidos por el representante
Huascar ya en 1828 («Variétés. Bal des Incas pour la mi-Caréme», 1828:
95), mientras que, durante la marcha de 1830, «[u]n nuevo carro en
forma de un bonito palanquin chino, lleno mandarines de esa nacién»*
(«Variétés. Marche des Incas», 1830: 76) llam¢ la atencion. Aunque no
cabe duda de que los miembros ilustrados de la sociedad de Valencien-
nes conocian la diferencia entre los incas y los chinos, jla presencia de
estos dibujos asiaticos en los papeles de la asociacion durante todo el
siglo XIX, alternando con simbolos incas, aunque muy occidentaliza-
dos, no podia provocar aun mas confusion en la mente de la gente, algo
muy alejado de los objetivos de educar a la poblacion?
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Figura 20.- Les Incas a Valenciennes. 1833. Valenciennes: Impr. Prignet.
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 3 JJ 151. «Les Incas a
Valenciennes», impr. Prignet, Valenciennes, 1833).

[28] «[u]n char nouveau ayant la forme d’un joli palanquin chinois, garni de
mandarins de cette nation».
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Figura 21.- Reglamento impreso, abril de 1850. Fuente: Archivos de Valenciennes
(Referencia: 3 JJ 11. Reglements et projets de réglements).
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Figura 22.- Tarjeta para el baile disfrazado del 29 de marzo de 1886.
Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 3 JJ 171. Carnets de bal; invitations;
programmes; cartes de sociétaires; convocations aux réunions).
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Figura 23.- Carta de 1896. Fuente: Archivos de Valenciennes (Referencia: 3 JJ 30.
Pieces comptables relatives aux funérailles des sociétaires. 1886-1905).
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RESUMEN

Este articulo constituye un acercamiento
analitico y discursivo acerca de la selec-
cion antoldgica titulada Poesia china que
Rafael Alberti y Maria Teresa Ledn
publicaron en Buenos Aires en 1960. El
estudio comprende diversos epigrafes,
dandose la noticia bibliografica corres-
pondiente en el primero. Acto seguido se
recuerdan algunos precedentes en espa-
fiol de antologias similares, valorandose
después una hipdtesis acerca del idioma
que pudo servir a los Alberti para rea-
lizar su version de los poemas chinos
incluidos en el tomo. Se explicitan luego
algunas caracteristicas de la labor de los
ant6logos, y en el epigrafe siguiente y

NOTICIA DE POESIA CHINA

mas extenso se estudia y analiza el pre-
facio escrito para encabezar Poesia china
poniendo de relieve las apreciaciones
tedricas e historico-literarias de los dos
compiladores, ademas de realizar un
seguimiento no exhaustivo de la secuen-
cia antoldgica en el que se comentan
distintas inclusiones de algunos de los
principales poetas chinos seleccionados.
En las paginas finales se seflalan varias
singularidades de Poesia china apreciadas
al contrastar esta seleccion poética con
otra antologia de Poesia china que es de
referencia, la llevada a cabo por el espe-
cialista Guojian Chen.

Realizado en 1957 el viaje del poeta gaditano Rafael Alberti y de su
esposa, la escritora riojana Maria Teresa Ledn, hacia el gigantesco pais

del continente asidtico que es China, una de las consecuencias proxi-

mas de su visita fue un acercamiento expreso a la historia de la poesia

en China. Lo demostraron antologando a muchos de sus principales
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autores en un compendio que se publicaria en 1960 en Buenos Aires
por el sello de Compaiia General Fabril Editora. El libro lleva el deno-
tativo titulo de Poesia china, y conoci6 otra edicién doce afios después,
por tanto en 1972, y una tercera en Madrid, a cargo de Visor Libros
en 2003.!

Si en las entradas bibliograficas sobre Rafael Alberti se relacionan
escasos estudios sobre Sonrie China, en gran parte debido a que los
libros de poesia con evidente carga ideoldgica suelen minusvalorarse,
aun cuando puedan a veces contener mejores poemas que los libros
sin tefiido ideoldgico, esta antologia ha pasado desapercibida durante
muchas décadas, hasta su reedicion en Madrid a comienzos del siglo
XXI, como recién consignabamos. Y a nuestro juicio no merece ese
silencio, un silencio que sus dos reediciones no acaban de compensar.

PRECEDENTES EN ESPANOL

Antes de acercarnos a las caracteristicas del libro, procede un breve
apunte bibliografico sobre las antologias de poesia china en espafiol
que precedieron a la de los Alberti, tanto en el continente americano
como en Espana. Data de 1929 la seleccion titulada Catay. Poemas orien-
tales, la cual contenia también algunas composiciones poéticas arabes.
La habia confeccionado Guillermo Valencia (1873-1943), quien con
esta obra iba a convertirse en pionero en estas lides. El trabajo del
colombiano se baso en el florilegio reunido por Franz Toussaint con la
titulacion de La flute de Jade, publicandolo en 1920.

Esta misma coleccion en francés iba a servirle a Ernestina de Cham-
pourcin para hacer su propio traslado en prosa de poemas chinos al
espanol. Lo edité en México, en 1945, el Fondo de Cultura Econémica.

[1] Poesia china. Seleccion, traduccion y prologo de Maria Teresa Leon y Rafael
Alberti (Cf. BIBLIOGRAFIA). Las citas remiten a la ediciéon de 2003 a cargo de la
madrilefia editorial Visor.
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Un afio antes, en el Buenos Aires de 1944, Alfredo G. Weiss y Héctor F.
Mira publicaron ochenta poemas de autores chinos con el mismo titulo
que utilizarian Maria Teresa Leon y Rafael Alberti tres lustros después,
Poesia china. Antes de finalizar la década de los cuarenta, Marcela de
Juan, nombre espafiolizado de Hwang Ma C¢, publico en 1948, en
Revista de Occidente, una Breve antologia de la poesia china.

De nuevo en Buenos Aires, pero en 1952, se editaria otra seleccion
de poesias del referido pais asiatico que comportaba rasgos diferencia-
les singulares respecto a las anteriores, entre ellas su antigiiedad y su
anonimia, como refleja el titulo: Antiguos poemas chinos andnimos. La
elaboraron al alimon Horacio Jorge Becco y Osvaldo Svanascini. Media
docena de afios mas tarde, en 1958, y en la misma ciudad, Alvaro Yun-
que daria a conocer su antologia Poetas chinos. Por tanto, la seleccion
Poesia china confeccionada por los Alberti se editaba en 1960 en un pais
y en una urbe sudamericana en la que ya se habian puesto en circula-
cion tres antologias con creaciones poéticas de la historia de la poesia
de China, una en los cuarenta, y un par mas en la década siguiente. La
suya encabezaba los sesenta.

(VERSOS TRADUCIDOS DEL FRANCES?

La obra Poesia china, en la que se empled Rafael Alberti junto con su
esposa Maria Teresa Leon, al igual que se habian empleado antes
en Sonrie China, libro publicado en Buenos Aires en 1958 por Jacobo
Muchnik, consta de un breve y denso prologo, seguido de una amplia
seleccion de textos poéticos en espanol. Se da por sentado que ellos
dos habrian sido los traductores de los poemas, aunque no se dice de
manera expresa, y ciertamente no puede considerarse positivo que un
trabajo de esa indole no cite la (s) fuente (s) utilizada (s). No consta,
por tanto, si su labor la hicieron desde el chino mismo, lo que parece
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altisimamente improbable, o bien desde otras lenguas, por ejemplo el
francés, el inglés o el aleman.

La hipétesis acerca de si pudieron haber hecho la traduccion desde
un idioma distinto del francés entiendo que resulta apenas formulable ni
como mera conjetura. En cambio, la de haberse basado en una version
en esa lengua tiene mas fundamento, aun cuando Rafael Alberti, en su
poema «Buenos Aires-Pekin», que figura al frente de sus composiciones
en verso incluidas en Sonrie China, ironizaba a la baja sobre su dominio
de la lengua francesa, en la cual en la segunda mitad de los cincuenta
se llevaron a cabo, por cierto, versiones al idioma galo de poesia china,
por ejemplo las de Kaltenmark (1956) y Guillermaz (1957). El poeta
de El Puerto decia que

Dentro, en la casa voladora,
se habla inglés,

aleman,

sueco, espaiol y portugués.
Poco dialogo en el cielo.

Yo solo sé andaluz y un cuarto de francés. (2006, ITI, 601)

Lo mas logico seria, por tanto, que la version la hiciesen a partir de
una previa en francés, idioma del que ambos tenian un conocimiento
aceptable, aunque no mencionaron esa fuente, insisto, ni ellos ni el edi-
tor, ni tampoco darian pistas indirectas en el libro mediante la inclusién
de una bibliografia. Entiendo que si la version en la que se apoyaron era
de suficiente garantia, y debid a juicio de ambos serlo, y no la hubiesen
utilizado a mediados del XX, sino en el actual siglo XXI, seguramente
habrian concedido el crédito que corresponde al traductor, porque no
sabemos de quién se trata. Pero eran otros tiempos y, creo que debieron
opinar que el trabajo que ellos habian hecho preparando la antologia
atesoraba un valor intrinseco que iba mas alla de las precisiones que hoy
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se consideran una exigencia obligada. Obligada no solo para los profe-
sionales de la filologia. En cualquier supuesto, no fueron conscientes de
que una labor de divulgacion no eximia, sino que también implicaba, el
recuerdo de la fuente, o quiza de las fuentes, utilizadas.

Concluyo este epigrafe con una anécdota que Guojian Chen record6
como nota en la «Introducciéon» a su tan valiosa antologia Poesia china
(Siglo XI a. C-siglo XX), y cuya edicidén primera en la editorial Catedra
data de 2001 (a efectos de estas paginas me valgo de la quinta, revisada,
se editaria en 2015). Gracias a esa anotacion, localizable en la pagina
13, conocemos el curioso dato, bibliograficamente desconocido, de que
Rafael Alberti habria publicado en periddicos locales de Argentina la
versidn al espanol de algunos poemas de autores de la dinastia Tang,
pero el informante tampoco sefiala desde qué idioma se habria hecho,
puede que desde el mismo que se valio el portuense para realizar la
seleccion Poesia china.

UNA HIPOTESIS GENETICA

La idea de confeccionar la seleccion de poesia china, publicada en
1960, pudo nacer del acopio bibliografico sobre China y sus poetas
que debid reunir sobre todo Maria Teresa Ledn para la escritura de
la parte en prosa que le correspondio en el libro Sonrie China. Lo creo
asi ante la evidencia de que en ese libro de 1958 se mencionan muchas
veces a distintos autores de la historia poética del pais, en algin caso
sin que después fuesen antologados, pero en otros si se da cabida en la
antologia a versos coincidentes con los recogidos en Sonrie China.
También ocurre, sin embargo, al revés: un poema de Su Tong-Po, o
Su Dongpo, que figura en Sonrie China, no se antologa en la antologia.
Puntualizo que ahi, en la seleccidén poética, un poema habia de reprodu-
cirse por completo, 1o que no era necesario en Sonrie China. Un ejemplo
ilustrativo lo tenemos en la composicion de Po Chu Yi, o Bai Juyi, «El
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canto de la pena sin fin», cuyo texto completo es bien extenso, pero del
que en Sonrie China solo se muestran unos pocos pasajes, a diferencia
de otro poema del autor en el que si vemos que los ant6logos lo trasla-
daron igual en la seleccion y en el libro de su viaje. Me estoy refiriendo
a «Desde el lejano Anamy».

Sefialo asimismo que el hecho de que la genética de la antologia,
en materia de comentarios y textos seleccionados, pueda ponerse en
relacidon con paginas y versos sobre y de poetas chinos que leemos en
Sonrie China, no supone que lo escrito y citado en 1958 pasase directa-
mente y sin mas a incorporarse a aquella, porque tal cosa no ocurre.
En realidad la labor antologica fue realizada ad hoc, 1o que da idea del
grado de interés especifico que Rafael Alberti y Maria Teresa Leon
pusieron en el empefio de ir historiando la poesia china desde sus orige-
nes. Una muestra de que optaron por escribir ex novo antes que adoptar
el recurso facil del autoplagio lo advertimos, por ejemplo, cuando en
Sonrie China se confrontan los parrafos dedicados a «Los ocho inmor-
tales de la Copa de Vino» con los que iban a dedicarles en la antologia,
porque se parecen escasamente, tan solo en las informaciones historicas
y biogréficas que resultan ineludibles, no en los dos redactados, porque
son muy disimiles.

Apunto finalmente la hipotesis de que la antologia tal vez pudo ser
de algin modo elaborada al apreciar los Alberti que de la lectura de la
poesia china clasica se desprenderia una poética que ellos compartie-
ron. La sugerencia la propongo a vueltas de este parrafo leido en Sonrie
China, donde se dice de esos escritores que «...son hoy profundamente
nuevos y modernos, ahora que poesia y verdad parecen que tienen obli-
gacion de juntarse.» (Ledn y Alberti, 1958: 207)
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ALGUNOS CARACTERES DISTINTIVOS

La antologia es amplia. Ademas de textos extraidos del llamado Libro
de las Odas, o Shi Jing, que recoge creaciones que abarcan desde los
siglos IX al I'V antes de Cristo, cantos reunidos por Confucio, se selec-
cionaron poemas de sesenta autores. No son pocos precisamente para
un elenco recopilatorio de tales caracteristicas que se publicd en for-
mato de libro de bolsillo. La seleccion la encabeza un arte literaria
en prosa discursiva debida a Lu Ji, y por ende del siglo III, y en ella
se antologa enseguida una muestra de canciones populares, a las que
siempre estuvo muy atento y receptivo el portuense, pero a un tiempo
textos de algin que otro mandatario y emperador, como no podia ser
de otro modo en una historia de la poesia china si se quiere ser fiel a
ella.

Situados los poemas, a veces anonimos, y los poetas por orden
cronoldgico, como si se quisiese remarcar su importancia y hacer un
refrendo de su nombradia, de quien mas composiciones se reproducen
es de Li Bai, o Li Po, de la dinastia Tang, del que se escogieron nueve.
La antologia la van finalizando poetas contemporaneos, sin que falte
entre ellos Mao Zedong, del que se traslada un texto inspirado en una
melodia. Lleva por titulo «Sobre la musica 'La primavera penetra el
jardin’», aunque no es la unica titulacion posible, pues lo hemos leido
bajo otro titulo, el de «Nieve», y la especificacién «Segun la melodia
‘Sin Yuan Chun’» (VV.AA., 1977: 76 y 124). Parecido motivo primave-
ral también inspira una composicion de Ai Ts'ing, a quien el gaditano
y su esposa conocieron en su viaje a China, y al que en Sonrie China se
dedica un dilatado poema, ya compuesto en suelo argentino, versos que
en gran parte los habia propiciado la lectura de Mi padre.

Otro poeta que se antologa y al que asimismo conocieron Alberti
y Ledn en su viaje a China fue Emi Siao, uno de los firmantes del
«Llamamiento de la Liga de los escritores de izquierda de China»,
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manifiesto que aparecio en la madrilefia revista Octubre, dirigida por el
gaditano, en la entrega de abril de 1934. A este escritor lo evocaba en
Memoria de la melancolia la escritora riojana recordando, con un lirismo
tropologico que nada tiene que envidiar al de tantos versos albertianos
de Sonrie China, que les abrid «su pais de mil pétalos, de mil tornasoles,
de mil caricias nuevas, de mil sonrisas diferentes.» (1970: 282). De Emi
Siao incorporaron a la antologia su composicidén «Recuerdo», que es la
misma que ya habian recogido en Sonrie China.

APRECIACIONES HISTORICO-LITERARIAS

Hasta aqui he dejado tan solo constancia minima y descriptiva de esta
labor antoldgica, porque profundizar mas en los temas y formas de las
composiciones seleccionadas requeriria muchas paginas, excediendo
el numero de las que en esta oportunidad nos hemos propuesto. Mas
factible resulta referirme en seguida, en cambio, a varios de los con-
ceptos y apreciaciones que pueden leerse en el prélogo, un prologo que,
al hablar de poesia, a veces se impregna de la poesia de quien habla.
No es extrafio que asi ocurra, pues uno de los prologuistas era poeta,
y tampoco se olvide que su compafiera no le iba a la zaga tampoco a
la hora de lograr acentos e intensidades liricas cuando la situacion lo
suscitaba, como recién se comprobo en una cita suya.

Dichos preliminares constituyen el unico trabajo de que tengo noti-
cia en el que Rafael Alberti pretendio6 realizar una breve historia lite-
raria, aunque circunscrita a la poesia, un empefio del que sali6 airoso
junto a Maria Teresa Ledn, también participe de una tarea en la que
nunca antes se habian empefiado. La introduccién, pese a sus limita-
ciones, es de provecho para cualquiera que esté interesado en dar unos
primeros pasos para adentrarse en la historia de la poesia en China a
través de muchos de sus hitos seculares.
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Ciertamente el reto al que se enfrentaron Leon y Alberti al realizar
esa antologia prologada fue muy considerable. Téngase en cuenta la
gran dificultad que supuso para ellos atreverse con un compromiso tan
mayusculo, dadas las problematicas historicas involucradas en la cam-
biante historia de China, cuyo discurrir a lo largo de los siglos puede
captarse incluso como laberintico. A dichas problematicas se suma
la nada baladi que conlleva orientarse atinadamente en medio de un
cumulo tan enorme de poetas, y desenvolverse con ponderacion y equi-
libro respecto a lo que de ellos se destaca y lo que de ellos se antologa,
lo que no siempre se consigue. Pondré como ejemplo de lo que digo el
hecho de que mas de un poeta dispone en el preliminar de un espacio
textual de varias lineas sin que luego aparezca antologado poema suyo
alguno. A la inversa: de mas de un poeta se seleccionan versos, y en
cambio para nada se alude a ellos en el prologo. Todo un desajuste, al
menos a mi entender.

Por supuesto que no entraré, y a decir verdad carezco de competen-
cia suficiente para ello, en una valoracion de los criterios selectivos con
que aparecen no ya algunos poemas, sino algunos poetas y, en correlato,
por qué no concurren otros que pudieran haberse antologado. Cada
antblogo es responsable de la antologia que propone y firma, y ninguna
antologia carece de hechuras indiscutibles. Otros ant6logos hubiesen
hecho otras antologias, sin duda, si nos fijamos sobre todo en los poetas
chinos del siglo XX, y en concreto de su primera mitad, pues no cabia
la segunda en una antologia publicada por los Alberti en 1960. Pero la
seleccion incluida en Poesia china es la que es y hay que agradecer que
se hiciese, y que se hiciese en la forma que se hizo, y con el propésito
divulgador con que fue planteada. Atendiendo a la complejidad del
envite, y a cuanto se acaba de alegar, la antologia resulta, en suma, muy
valiosa, muy util y muy elogiable, maxime teniendo en cuenta que sus
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autores no tenian como profesion la de dedicarse a la filologia, ni eran
expertos sindlogos.

Pese a la sencillez con que Leon y Alberti titularon el escrito preli-
minar a su antologia, «Palabras sobre la poesia china», ese preliminar
no solo interesa porque lo elaboraron ambos, sino por diversas afirma-
ciones, empezando por la de que «los inmortales de la poesia china son
patrimonio de toda la Humanidad». Nada mas cierto, pero haberlo
dicho en la alborada de los afios sesenta del pasado siglo reviste mucho
mas peso especifico que decirlo a fines del XX o en las décadas primeras
del siglo XXI, cuando la conciencia de ese patrimonio universal estd
mas generalizada en la cultura de los paises occidentales. Otros asertos
de ese prologo no revisten menos importancia, aun siendo muy sabidos.
Por ejemplo el de que la poesia china es la que tiene més antigiiedad
en el mundo, o el de que su influjo en Oriente puede compararse con el
que alcanzd Grecia en la region mediterranea. Con todo, esta cultura
fue para Occidente una cultura ignorada. Mientras, iba sucediendo que

El desarrollo espiritual de China producia una llama de perfeccion interna
increible, capaz de elevar las artes a un refinamiento, a una depuracién

asombrosa, ignorados e incontaminados por el resto del mundo. (8)

Después de explicar trazos basicos de la poesia china mas lejana en
el tiempo, destacaban entre ellos el hecho de que era cantada, y el de
que tales cantos se insertaban en textos en prosa, siendo por lo comun
rimados los versos impares. Ledn y Alberti anotaban también que en su
viaje a China habian tenido ocasién de hacerse alguna idea acerca de
cémo pudieron sonar y escucharse los tonos musicales de dichos cantos
gracias a una experiencia directa. La vivieron «cuando a la manera
antigua los poetas chinos nos leyeron sus poemas...» (9), lo que supone
haberse reunido con varios de ellos, ademas de Kuo Mo Jo (o Guo Mo
Ruo), Ai Ts’'ing y Emi Siao.
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Uno de los caracteres de la poesia china que mas la distinguen entre
las del mundo, como bien sabemos, es el de su faceta plastica intrinseca.
Y ese rasgo, como no podia ser de otro modo, lo pusieron también en
valor preferente Maria Teresa Leon y Rafael Alberti, enfatizando que se
trata de una riqueza de la que no goza quien elabora textos poéticos en
lenguaje fonético. En China se complementan la poesia y la caligrafia
al menos desde el siglo III, cuando los utiles del papel, de los pinceles
y de la tinta negra sucedieron a las ldminas de seda y de bambu. Pero
ensamblar en una dos artes, la poética y la caligrafica, conllevaba una
dificultad anadida. A esa dificultad se atribuye en el prologo que los
poetas chinos se abstuviesen de componer poemas extensos, recordando
que son rarisimos los que exceden los cuatrocientos versos.

Tiene también relevancia, sefialan los antologos, el hecho de que
China no posea poesia épica, aun cuando haya habido en su historia
periodos y sucesos tan heroicos como en otros pueblos del orbe. En
un paréntesis en el que no se refieren propiamente a la poesia, sino a
la sociedad china y a sus convicciones tradicionales, sefialan Leon y
Alberti que el pueblo chino no gusta de la conquista, sino que ha for-
mado una civilizacién agraria, considerandose el emperador su «primer
labriego». Afirmaciones como estas convergen con asertos escritos por
la autora riojana en Sonrie China:

China es el unico pueblo del mundo que no ha hecho guerras de religion
y no se plantea razones de lucha con la divinidad, como nuestros misticos
(...) los espanoles forman un pueblo guerrero y conquistador; los chinos,
no (204-205)

No es la religion, por tanto, la guia de conducta del pueblo chino,
pues las gentes se comportan a la luz de dos principios, continian expli-
cando los antologos: el de la equidad, o yi, y el de la misericordia, o
jén. Estos principios habrian constituido «una piramide de obediencia
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confuciana, pero también de ayuda al projimo, de justicia y de toleran-
cia.» (9). Ponderando en primer lugar la valia sefiera de las ensenanzas
de Confucio, Maria Teresa Leon y Rafael Alberti hicieron hincapié en
que en los poetas chinos afloran lecturas bien asimiladas de obras esen-
ciales de las que extrajeron, entre otros postulados, su sentir hacia la
naturaleza. Son estas: Tao Te Ching, de Laozi, y los libros de Zhuangzi
y de Lie Tse.

Leon y Alberti nutrieron su prologo con una sintética informacion
historico-literaria muy aceptable, desenvuelta al compas del discurrir
secular de China, anotando el sucederse de dinastias y de contextos
politico-culturales, no sin que a veces se adviertan lagunas. Nos iba a
llevar muchas péaginas hacer referencia puntual de tantos datos concer-
nientes a linajes y a poetas que crearon bajo las distintas hegemonias.
Por esta razon, y con riesgo seguro de empobrecer por nuestra parte
cuanto se condensa en esos preliminares, tan solo recordaremos algunos
de los datos contextuales y a algunos de los escritores sobre los que ahi
se nos proporcionan distintas pinceladas rapidas.

Una de las voces poéticas en las que pusieron énfasis los antélogos,
de entre las pertenecientes a la conocida como «literatura de Chien
Han», prolongada entre los afos 169-217, es la de una mujer, Ts ai
Yen, autora del poema «Dieciocho compases cantados en la trompeta
de los hunos.», el mas extenso de los textos antologados. En €I, y como
resumen Leon y Alberti, se revive el rapto que sufrio por tribus barbaras,
uno de cuyos jefes iba a forzarla a que se casase con él. Rescatada por
el emperador, regresa a China y llora la ausencia de los hijos barbaros
que habia engendrado de quien la mantuvo en cautiverio.

Otros dos autores de la dinastia Han que destacan Leon y Alberti
fueron Wang-Ts an, o Wang Can, y Tchen Lin. Del primero recuerdan
la fama de su composicion «Los tristes muros», testimonio del horror
vivido durante la invasion de la capital Chang-an por la secta de los
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Turbantes amarillos. Del segundo subrayan que sus versos iban a dar
comienzo a una literatura dsperamente critica con el cadtico decurso
del pais, y antologan su poema «En el foso de la Gran Muralla abrevo
mi caballo». Casi al término del periodo de referencia, explican después,
el poeta X1 Kang fundaria el grupo de los «Seis poetas del Bosque de
Bambues». Esos pintorescos poetas

Se paseaban hablando por los bosques y se detenian para beber, volviendo
a su paseo, después de haber bebido, hablado, improvisado versos, y se

encaminaban a la taberna, donde concluian de embriagarse. (12)

Condenado a decapitacion por haber sido testigo en un proceso
que consideraba injusto, Xi Kang caminaba hacia el suplicio tocando
el arpa mientras iba contemplando un rayo de sol. Los antélogos nos
recuerdan esta leyenda antes de referirse a Yuan Tsi. De él subrayan
el caracter precursor de sus versos al plasmar la angustia del hombre
sintiéndose perdido en la inmensidad del mundo en el que le situaron
los dioses. En la corte de los Yang florecerian poetas como Tao Tsien,
en cuyos versos se ensamblan confucianismo y taoismo. De su perfil
se enfatiza que pedia comida y un trago de vino, pagandolos con una
cancion, como los juglares medievales, un comportamiento que no se
deja de puntualizar.

En la dinastia Liang el taoismo se amortigua y el culto a lo bello se
extiende. Ya antes de que llegasen los tiempos clésicos, el budismo va
a manifestarse envuelto en poesia, y en el siglo IV la literatura popular
sobresale en las canciones de Tse-ye, cuartetas que se cantaban, y que
eran llamadas asi por el nombre de la muchacha que las invent6 y que
las difundiria. Una de ellas se copia en el prélogo, haciendo patente
de nuevo la atraccion, el apego que el escritor portuense tuvo siempre
hacia las creaciones populares. Es esta:
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Sin anudar mi cintura ni pintar mis cejas
me acerco a la ventana.
Mi vestido de seda se me vuela,

yo rifio al viento de primavera que lo levanta. (14)

Entre los afios 618 y 907 se extendio el poder dinéstico de los Tang,
a cuyos poetas principales los antélogos prestan la atencion debida a
su importancia. La noticia con la que presentan ese periodo histori-
co-cultural acredita su relieve literario. A lo largo del imperio de esa
dinastia se contaron hasta dos mil poetas y cincuenta mil poemas, cifras
elocuentes de una actividad creadora que se vio estimulada por los
emperadores y favorecida por el ambiente 4ulico.

Fue Li Bai, o Li Po, el poeta mas distinguido de entre todos los de
dicha dinastia, e inclusive de la entera historia poética china. Su vida
transcurre del 701 al 762, y su nombre ya es poético en si mismo, pues
aseguran Leon y Alberti, acaso decantandose por las significaciones del
nombre mas poéticas, que Li significa ciruela, y Tai Po, usualmente solo
Po, estrella blanca. Li Bai gozé del favor imperial, aunque lo perderia
por el enojo de la favorita Anillo de Jade, lo que trajo como consecuen-
cia que fuese expulsado de palacio, desenvolviéndose desde entonces
sus dias en el medio campestre. Vivio el poeta su libertad en el entorno
natural, y en él supo de la huida del emperador a causa de una revuelta
y de la muerte de la referida favorita.

Estas circunstancias le hicieron percatarse definitivamente de que
la poesia puede superar la muerte. Se hacen eco los antologos de la
version legendaria de que Li Bai decidio poner fin a su vida de un modo
henchido de poesia: muriendo ahogado, al parecer inclinandose sobre
las aguas fluviales en pos del reflejo de la luna. No se concreta en él
prologo a Poesia China en qué rio pudo acaecer ese suceso. En cambio,
en Sonrie China apuntaba Maria Teresa Ledn que ocurri6 el hecho en el
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Yang Tse Kiang, en la zona en que se ensancha al acercarse a la ciudad
de Nanjing (Ledn y Alberti, 1958: 148).

De este poeta ponen de relieve «el aura de que sabe rodear su pen-
samiento, la ligera facilidad con que encadena sentimiento a paisaje»
(16). Aducen de €l dos versos que no pertenecen a ninguno de los nueve
poemas que le antologan, y cuyos titulos respectivos son, por este
orden, «Con la copa de vino en la mano interrogo a la luna», «Caceria»,
«Bebiendo bajo la luna», «Placeres de palacio», «El vino», «Cancion
triste», «Todavia no has vuelto», «Respuesta a las gentes vulgares» y
«Pensamientos otofiales». Traslado el par de lineas recién anunciadas:

Suspiro...caen las amarillas hojas de las ramas.

Lloro.. .brilla blanco el rocio sobre los verdes musgos. (PCH, 16)

A Du Fu lo califican Maria Teresa Ledn y Rafael Alberti como
«segunda columna del gran portico clasico» (15). En el viaje a China
de 1957 tuvieron la oportunidad de ver manuscritos suyos, asi como
ediciones de sus poemas, en la ciudad de Chengtu (Leon y Alberti,
1958: 148). Luego hacen referencia a sus vicisitudes biograficas, vividas
primero como cortesano pretendiente, y después fuera de la corte, a la
que regresaria como secretario de un general. Pese a ese empleo junto
a un militar, siempre se puso del lado de las gentes mas humildes y vili-
pendio las armas, repudio que ejemplifica bien uno de los ocho poemas
que de este autor antologan, el titulado «Eligiendo cintas», en el cual
se poetiza un claro posicionamiento contra los conflictos bélicos, como
en el primero de los textos suyos escogidos, «Balada de los carros de
guerra». Los versos que copio pertenecen a «Eligiendo cintas»:

Un pueblo debe tener fronteras y atenerse a ellas.
Es suficiente con mantener alejados a los enemigos.

No tiene sentido tantos heridos, tantos muertos. (PCH, 113)
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Por seguir con la metafora arquitectonica empleada por los ant6lo-
gos, la columna tercera en el portico clasico de los Tang fue Wang Wei.
Su vida iba a espaciarse entre los aflos 699 y 759. De €l se reproduce lo
que decia el también poeta Su-Tong-Po: «Al leer sus poemas descubro
un cuadro; al contemplar sus cuadros, descubro un poema.» Y en este
punto me permito el comentario de que se han escrito numerosisimos
ensayos acerca de la relacion entre poesia y pintura, pero en su fijjacion
en el arte occidental suelen prescindir los analistas de ejemplos chinos,
siendo Wang Wei un poeta pintor ignorado en tales relaciones compa-
rativas. Una prueba mas de que la cultura de China se fue forjando con
independencia de la de Occidente, siendo ignorada por ella durante
siglos.

De Wang Wei se conservan copias de sus creaciones pictdricas, pero
se le debe la fundacién de «la escuela del lavado a tinta china» (17).
También este poeta se alejo del ambiente cortesano para abrazar la vida
solitaria, pero la causa determinante seria la practica del budismo. De
este autor reproducen los antdlogos un par de textos. En «Otofio en el
lago» advertimos un rasgo caracteristico de la pintura china tradicio-
nal, el de que el ser humano, en este texto unas lavanderas, apenas si
tienen protagonismo en relacién con el paisaje en el que se las ubica.
En «Retorno» leemos un sentir que nos podria hacer pensar en el que
expresd Antonio Machado en su poema «A José Maria Palacio», escrito
en Baeza a finales de abril de 1913, y al que pertenece el verso «;Hay
ciruelos en flor? ;Quedan violetas?» (Machado, 1980: 199). Decia el
poeta chino:

Llegas de mi pais natal,

debes saber lo que alli pasa.
(Han florecido bajo mis ventanas
los ciruelos del invierno

estos ultimos dias? (PCH, 97)
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La biografia de otro poeta de los Tang posterior a Wang Wei, Po
Chu Yi (772-846), o Bai Juyi, presenta la particularidad de que aun
cuando vivio varios destierros, acabaria gobernando una ciudad, la de
Hangzhou. De su acercamiento a las gentes populares da la medida el
que en las mesas de las tabernas estuviesen escritos poemas de los que
era autor. Asimismo que sus versos fuesen de diccidn directa y rapida,
«como una contestacion repentina a un asombro fugaz» (Idem), sefialan
los ant6logos. La prueba del nueve de calidad para saber si un poema
ha logrado la perfeccidn es, decia ese escritor tan contrario al elitismo,
y por consiguiente tan bienquisto a los Alberti, que a la cocinera de la
casa le complazca.

Dentro todavia de ese mismo periodo imperial, Alberti y Le6n anto-
logan tres poemas de Mong Kiao, dos de Tchan Tsi, y otro par del que
presentan como creados por el «Ultimo emperador Tang (937-978)»,
y que no es sino Chongguan, o Li Yu. El segundo de los poemas del
monarca lleva el titulo de «KAmor clandestino» y la siguiente aclaracién
de los ant6logos: «Escribid este poema para su cuflada, con la que se
casé mas tarde». En el texto se pone en boca de la mujer los deseos de
encontrarse con su amado y cuando se hallan ya juntos confiesa que
«Igual que siempre, apretada contra €I, tiemblo.» (142)

Si los Tang rigieron China durante casi tres centurias, nada menos
que cinco dinastias iban a gobernar el pais en solo un siglo, el X. En
ese periodo historico la poesia decanta mayormente sus formas hacia
las cuartetas del tse, mientras sus contenidos van a hacerlo hacia la
plasmacioén paisajistica, convirtiéndose la naturaleza paulatinamente
en motivo primordial de la lirica. Bajo los Song destacaron la poeta
Li Quingzhao, de quien escogieron los Alberti cuatro composiciones
escritas a partir de temas musicales. El doble de poemas eligieron de
Su Dong Tong-po, o Su Shi. Uno se inspira en la fugacidad temporal,
y otro poetiza ejemplos de comportamiento piadoso con los animales,
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basado en la ensefianza y modo de vida de Siddhartha Gautama, el
Buda. En la segunda mitad del texto leemos:

Amo a los ratones. Siempre les tiro algunos granos
de arroz.
Por piedad a las mariposas nocturnas no enciendo

mi lampara. (155)

Al conquistar los mongoles el imperio chino, instauraron la dinastia
Yuan, el Gran Kan hizo de Beijing la capital del pais, y la dominacién
mongol se prolongd desde 1276 a 1368. En ese lapso iba a prevalecer el
canto escénico sobre el lirico. Los Yuan serian derrocados por Hongwu,
o Zhu Yuanzhang, dando comienzo al gobierno de los Ming, que se
prolongaria 276 afios, en concreto desde 1368 a 1644. Si desde el punto
de vista de la historia de la poesia el imperio Yuan nada de relieve
aporto, sus sucesores, los Ming, iban a reestablecer, en cambio, el brillo
cultural de los Tang, llegando las artes en su conjunto a alcanzar un
esplendor inusitado.

Al mas alto nivel rayaron, en efecto, especialmente las decorativas,
como por ejemplo lo avalan sus valiosas porcelanas, sus trabajados
marfiles, sus estampados con pajaros y con flores. Al propio tiempo la
literatura se iria refinando: el teatro se convertira en espectaculo pala-
ciego, y la poesia retoma el auge creador de siglos anteriores. El poema
musical a la antigua usanza, el yo-fu, se renueva, pero el tse ya no se
canta, sino que se reserva tan solo para la lectura. Entre los poetas
destacados durante el reinado de esta dinastia nombran los Alberti en
su prologo a Wang Cheus-je, del que escogen un texto de caracter épico:
«Se combate al sur de la ciudad».

Los Ming y su mundo pereceran derribados por la invasion manchu,
en cuyo periodo los poetas adoptaron dos actitudes, la de resistencia y
la contraria, la del sometimiento al nuevo poder. Entre los primeros hay
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que recordar a Wu Weiye. El mas servil de los segundos seria Ts'ieu
K’ieu-yi, a quien el emperador manchu desprecia por su actitud sumisa,
y ordena que se quemen sus obras. Ni uno ni otro estan representados
en la antologia de Leon y Alberti. Esta fue la ultima de las dinastias
imperiales chinas, larvando su caida las continuas concesiones a unas
fuerzas europeas que, finalmente, acabaron con ella.

Proclamada la Republica en 1911, la lengua escrita hasta entonces
en China iba a ser sustituida por el lenguaje claro y coloquial pekinés,
el Baihua. Y a esa modalidad idiomatica se ajustaran los poetas, des-
tacando y antologando Ledn y Alberti a tres de ellos, ademas de Mao.
Son estos: Kuo Mo Jo, o Guo Moruo, de quien selecciona dos compo-
siciones, Ai Ts'ing, y Emi Siao, habiendo tratado personalmente a los
tres. Tanto el poema de Mao Zedong seleccionado como el que se elige
del poeta Ai Ts'ing los pretexta un motivo muy frecuentado en la poesia
y en la pintura china, el de la primavera.

El del lider comunista se titula «Sobre la musica 'La primavera
penetra el jardin’», como sefialabamos anteriormente. La composicién
contiene convincentes imagenes animalisticas referidas al contorno
orografico, como cuando se dice que «Las curvas de los montes son
serpientes de plata, / las masas de las mesetas son elefantes de cera,».
Y resulta llamativo que el autor, en el ultimo tramo de la composicion,
muestre un cierto pesar ante el imponderable de que algunos gobernan-
tes de otros siglos, a diferencia de los actuales, apenas eran letrados e
incluso desconocieron la poesia, como sucedié con Gengis Khan:

iAy!, los Emperadores Shih de Ts'in y Wude Han
apenas si eran letrados.

T'ai Taung de T'ang y T'ai Tsu de Sung
ignoraban la poesia.

Gengis Khan, el nifio mimado del cielo,

no sabia mas que tender su arco contra las aguilas.
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Todos han pasado.

Tan s6lo nuestra época conoce hombres valiosos. (221)

A modo de coda: los ant6logos celebran la significativa singulari-
dad de la poesia china, abierta como ninguna otra a la naturaleza, y
nutrida en el legado de la tradicion, de suerte que a los poetas chinos
—concluyen en su preliminar— «No les queda mas que avanzar por los
sombreados caminos de bambues gratos a las sombras inmortales de
sus antepasados.» (21)

DOS ANTOLOGIAS EN CONTRASTE

No cabe comparar con el mismo baremo evaluador la antologia de
Poesia china que editaron los Alberti en 1960 con la que iba a ser editada
por Guojian Chen cuatro décadas después, en 2001. Dados los afos
de distancia que las separan, la cronologia literaria abarcada en ambos
libros ya no es la misma: la segunda pudo contemplar la mayor parte
del siglo XX, y la primera tinicamente la mitad. Otro distingo de gran
fuste consiste en que los autores espanoles no eran especialistas en tan
varia y compleja tematica, capaz de desarbolar al mas entusiasta, por
mucho empefio que uno ponga en semejante tarea. En cambio, el editor
de origen chino si es un consumado experto en el asunto, y ademas
conoce de primera mano el idioma original que ha de traducirse.

Por tanto, insisto en que no procede que se equiparen ambos libros,
el de dos entusiastas admiradores de la poesia de China con el elabo-
rado por un reconocido autor de aportes muy valiosos sobre el tema
cuya bibliografia al respecto es bien copiosa. Entre sus numerosas apor-
taciones destacaré sobre todo, amén de la antologia que nos ocupa,
libros como Poemas de Tang, edad de oro de la poesia china (1988), Poesia
china caligrafiada e ilustrada (2006), Antologia de poetas prostitutas chinas
(siglo V-Siglo XXI) (2010), La poesia china en el mundo hispanico (2015), y
Trescientos poemas de la dinastia Tang (2016).

135



Encuentros en Catay, 38 (2025)

Otra de las diferencias que separan ambas antologias es el volumen
mismo del libro respectivo, pues el de Chen comprende mas del doble
de paginas que el de los Alberti, y esa cantidad resulta determinante. Lo
es porque permite al compilador extenderse mucho mas al disponer de
mas espacio, tanto para su prologo como para el nimero de textos que
puede seleccionar de cada poeta. De Li Bai, por ejemplo, los antélogos
espafioles escogieron nueve, pero Chen aporta treinta y cinco. Respecto
al hecho de que de Wang Wei esos mismos antologos instalados en
Argentina tan solo seleccionasen un par de composiciones, albergo la
duda de si en parte fue por la indole filosofica de una poesia que pro-
pone no interferir en la realidad, lo que esta en las antipodas de la que
propugnaron el gaditano y la riojana.

En otro orden de cosas, también subrayo como detalle diferencial
que los editores espanoles no pudieron utilizar el sistema de romaniza-
cion pyn yin, y Chen si, lo que facilita la lectura actual de los nombres
chinos. En cualquier caso, escribir esos nombres a fines de los cincuenta
sin ser sindlogos y en tiempos en los que el desbarajuste onomastico
para un occidental era evidente fue a veces un galimatias para los
Alberti. En el prologo a su antologia solo aludieron a esa problematica
entonando una suerte de captatio benevolentiae al pedir «Perdon por haber
entrado en aquel campo de flores con pocas armas lingiisticas...» (7).
En Sonrie China se habian justificado al respecto dando una explicacion
que vale para Poesia china:

Habra nombres escritos a la diabla fonética, por lo que nos excusamos, pero
hemos confrontado textos y el desacuerdo ortografico es tal que ha aumen-

tado nuestra vacilacion en vez de esclarecernos. (Ledn y Alberti, 1958: 20)

Si tenemos en cuenta tales salvedades diferenciales entre las antolo-
gias que estamos confrontando, se puede efectuar una prudente compa-
racion entre el par de antologias mencionadas, porque entiendo que el
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contraste entre sus caracteristicas respectivas nos facilitara que podamos
advertir mejor algunas particularidades de la seleccion poética china
que firmaron Maria Teresa Ledn y Rafael Alberti en su loable intento
de acometer un reto bien dificil, por mucho que se lo propusiesen como
una obra de divulgacioén que verdaderamente lo es. No asi la de Guojian
Chen, que dista mucho de serlo, y tiene acusado rango universitario y
erudito.

Nada asemeja los planteamientos metodoldgicos adoptados por
los Alberti y por Guojian Chen para escribir las introducciones a sus
respectivas antologias. Maria Teresa Leon y el poeta gaditano optaron
por un texto de una sola tirada discursiva, y por consiguiente sin epigra-
fes marcados como tales, lo cual estaba en consonancia con la indole
panoramica de su trabajo. En cambio, el caracter especializado del suyo
implic6 para Guojian Chen una estructura clarificadora de los sucesi-
vos puntos nucleares (China como pais de poesia, diferencias entre la
poesia clasica y la nueva, los dos grandes géneros de la poesia clasica,
etcétera), que se desarrollan en un extenso y documentado prefacio
finalizado con una oportuna bibliografia. Semejantes puntos en «Pala-
bras sobre la poesia china» del portuense y la riojana quedan abordados
muy sintéticamente y se amalgaman en un decurso expositivo que no
finaliza con un apartado bibliogréfico.

Entre otros rasgos que distinguen ambos prolegdmenos me llaman
especialmente la atencion algunos en especial. Un rasgo acusado de
diferenciacion estriba en como se enfoca la figura de Mao Zedong, con
el consecuente reflejo en las antologias. Los editores espafioles destacan
al lider comunista, a quien admiraban como politico, como ya habian
declarado en Sonrie China. Como poeta lo consideran entre quienes han
enriquecido la poesia de su pais, aunque bien es verdad que su estancia
en China, limitada a unos meses de 1957, les privo de advertir las con-
secuencias nada favorables para la creacion literaria de las consignas
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artisticas impulsadas por el mandatario, asi como el verdadero alcance
de la campana represiva lanzada precisamente durante el afio antedicho
contra los autores denunciados como contrarrevolucionarios, una per-
secucion en toda regla que ocasion6 severas purgas de grandes poetas.

Fueron unos hechos que Chen relata convenientemente para luego
afiadir otros vinculados a ellos en solucion de continuidad incluso mas
algida: las drasticas persecuciones de los escritores y artistas que iban
a producirse desde 1966 durante los afios de la conocida como Revolu-
cion cultural proletaria, y que iba a durar mas de una década. Aquella
situacion tan conflictiva ha sido resumida asi:

El Gran Timonel se autoerigi6 en escritor modelo y teorico de la literatura
por excelencia y sin negar la importancia de la relacion entre forma y conte-
nido, entre lo que denomino perfeccidn artistica y contenido politico revo-
lucionario, privilegié claramente el contenido y rechazo toda obra carente
de un mensaje con fines revolucionarios. El resultado de estas directrices
fue la produccion de una literatura ciertamente llana que abordara temas
muy centrados en la revolucion, tales como episodios de guerras (antijapo-
nesa, contra el Partido Nacionalista, o en Corea), conflictos surgidos con
motivo de la reforma y colectivizacion agrarias u otros problemas de la
industrializacién y de los trabajadores. No todos los escritores se plegaron

a estas consignas... (Fisac, 2003:36).

Una consecuencia de cuanto se esta anotando es que los Alberti
antologaron no solo a Mao Zedong, sino a otros autores afectos al
comunismo en su libro, como Emi Siao. Acaso no solo porque ellos
mismos fuesen comunistas, sino porque pudieron estar de acuerdo con
el tipo de poética demandada por el lider chino, aunque no lo estuviesen
respecto a la represion de los escritores que emprendi6. En cambio,
Guojian Chen prescinde de esos poetas en su espicilegio, a mi entender
sin causa literaria suficiente para excluirlos.
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La Poesia china que confeccionaron Alberti y Leon presenta dos
notorias particularidades tanto en su principio como en su final. Se
abre con un texto teorérico sobre «Arte y Literatura» que se atribuye a
Lu Ki, autor del siglo III que antologan en su lugar cronoldgico corres-
pondiente, pero de quien avanzan el referido escrito. Es una osadia,
porque Guojian Chen no incluye ningun texto de ese cardcter, cifién-
dose a seleccionar poemas. Los antdlogos se decidieron a incluir esas
reflexiones porque consideraron que la mayoria de ellas eran validas
para todos los poetas y por encima de tiempos y de literaturas. Podria
probarlo con varios pasajes, pero me limitaré a reproducir este: «Si el
autor sabe distribuir la abundancia y la economia, si hace sucederse
la elevacion y la sencillez transformandolas en arte justo, entonces los
artificios del estilo produciran sutiles efectos.» (30)

La antologia de los Alberti finaliza con dos poemas de la poeta
Huan Chien Chu, cuya vida transcurri6 entre 1934 y 1952, y por tanto
fue muy corta, nada mas dieciocho afios. Considero de una gran valen-
tia decidirse por antologar a esa autora de muerte tan temprana, y por
tanto sin que su trayectoria poética pudiera desarrollarse. Entiendo
como no menos significativo que sus dos textos hayan sido seleccio-
nados para poner fin a Poesia china, que de este modo finaliza con una
voz de mujer, la sexta que se recoge en el libro. No sé si tal vez esta
inclusion se debe a un testimonio de feminismo literario por parte de
los antologos. Guojian Chen ignora a esta poeta en su antologia, pero
no me parece oportuno arriesgar una interpretacion sobre el porqué.

De menor entidad, pero también interesante, es como enfocan el
comparatismo literario los Alberti, y como lo hace Guojian Chen. El
fillogo asiatico anota en su prologo, haciendo valer su condicion de
hispanista, dos generalidades notables en la poesia china. Una es que,
«a diferencia de la métrica castellana, no hay que tener en cuenta las
otras silabas finales de los versos por no existir acentos» (2015: 75).
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Tocante a la tematica, advierte y destaca entre otros un distingo diferen-
cial basico: «la manera de expresar el amor en los versos chinos es muy
diferente de la occidental, y es, generalmente, moderada» (Idem, 70).

Por lo que hace a historiografia literaria, y a vueltas de la Balada de
Mulan, senala Guojian Chen que pertenece al tipo de poesia conocido
como «yuefu», es decir la promovida por el Departamento palatino de
musica, y afiade que el referido poema «en nuestros dias ha llegado a
convertirse en el motivo de una famosa pelicula estadounidense» (Id.,
24). Y no deja de ser interesante que, al referirse al asunto lirico de la
vida retirada, pondere que algunos poemas de Tao Yuanming, autor del
siglo V, y de Wang Wei, del VIII, «recuerdan a grandes liricos espafioles
como Jorge Manrique y Fray Luis de Ledn, y se podria decir que son,
en cierta manera, predecesores de estos.» (Id., 66).

Como lustraciones del comparatismo de los Alberti sefialo que traen
en distintas ocasiones a colacion las letras occidentales, y preferente-
mente las castellanas de la Edad Media, lo que debia complacerles a los
dos. Al poeta gaditano por sus lecturas de los cancioneros de los siglos
XV y XVI de las que tanto gusto, y que tuvieron gran resonancia en
su lirica desde el libro de 1924 Marinero en tierra, creado a partir de una
practica neopopularista y de Vanguardia que continuaria en obras como
La amante (1926) y El alba del alheli (1927). A la escritora riojana por su
gran querencia hacia el romancero castellano, la cual iba a fraguarse al
lado de su tia materna Maria Goyri, esposa de Ramén Menéndez Pidal,
a quien se deben estudios y recopilaciones sefieras sobre los romances
espafoles, y con quienes habia vivido varios afios en Madrid. Luego
se consolido ese apego durante el periodo en el que reside en la ciudad
de Burgos, donde pudo profundizar en materia romanceril y cidesca.

Anoto que al hacerse referencia a la poesia mas antigua de China,
escribieron los Alberti que tanto las canciones como los relatos de la
literatura china mas primitiva «dejan un fuerte aroma de romance tal
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como lo entendi6 nuestra Edad Media.» (8). Alegan luego que determi-
nadas canciones, al ser traducidas al idioma espafiol, traen a la memo-
ria textos del cancionero castellano medieval en gracia a «ciertos temas
y malicias eternas», copiando como ejemplo los tres versos siguientes:

Si tt me quieres aun,
mi falda levantaré

para atravesar el Chen. (8)

Mas adelante, y respecto al periodo conocido como de los Reinos
Combatientes, subrayan la importancia del poeta Chu Yuan, y de su
libro Li Sao, obra de un autor desterrado como pueden ser «Las T7istes
de Ovidio o los lamentos de Charles d’Orléans» (Idem). Y al ocuparse
del reino de Tsin occidental, y a vueltas del poeta T ao Tsien, aducen
que, al igual que los juglares medievales, pagaba con una cancion la
comida y el vino que pedia, lo que nos recuerda a Gonzalo de Berceo,
aun no siendo nombrado explicitamente. Respecto al periodo de las
Seis dinastias, destacan el poema narrativo protagonizado por Mu-lan,
mujer que es una «antepasada de las doncellas guerreras de otras lite-
raturas, de nuestra propia doncella castellana, no reconocida su débil
condicion por sus compafieros de heroismo.» (15)
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FRAGMENTOS DE IMPERIOS: LOS PROCESOS
NACIONALISTAS MEXICANO Y UCRANIANO

Juan Rodriguez Cuéllar
Historiador

RESUMEN

Se busca en este articulo analizar el
conflicto ucraniano desde una perspec-
tiva comparativa, abordandolo desde
un planteamiento en el que lo politico
esta inserto en una constante dialéctica
imperial y estatal. La comparacién toma
como elementos de analisis en un primer
momento a los imperios fraccionados
de la monarquia hispanica y la Union
Soviética, para pasar en un segundo
momento a exponer los procesos deri-
vados de nacionalizaciéon dados en
Meéxico y Ucrania. Podemos constatar
que en estos procesos fraccionadores y

propagadores de las ideologias nacio-
nalistas estan inmersas las luchas por
la hegemonia entre imperios, en espe-
cial del imperio anglosajon que, dentro
de la imposicion de un orden liberal,
ayuda a propagar los nacionalismos
como instrumento desestabilizador y de
neutralizacion de Estados adversarios.
Analizamos si el agente desestabiliza-
dor en Ucrania ha sido el neofascismo
como defiende la parte rusa o mas bien
el nacionalismo, impulsado y favorecido
por agentes externos de terceras poten-

cias interesadas.

Los procesos de fragmentacion desde los que se incubaron México y

Ucrania han llevado, de la mano del nacionalismo, a configurar unas

sociedades politicas que en su relato fundacional cortarian todo lazo

de relacion con la identidad imperial pasada pasando a sustantificar

una serie de rasgos vinculados con el Estado-nacion como eje de par-

tida de sus nacionalidades. Nos interesa destacar en este analisis, las

primeras rupturas de los sistemas imperiales espafiol, a inicios del s.

XIX, y soviético, en 1991. El nacionalismo como ideologia de los nue-
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vos Estados en su version mas radical serviria para sellar y neutralizar
cualquier intento de relacidn entre los componentes comunes distribui-
dos en diversos territorios de los imperios pasados asi como una posible
reunificacion o alianza estratégica y geopolitica internacional.

La Nueva Espana constituia una parte de la monarquia policén-
trica hispanica que se sostenia en un modelo de unidad federal, puesto
que tenia un unico poder soberano efectivo ubicado en los territorios
peninsulares, en el que se consolidé la nacion espafiola en un sentido
histérico. Durante el siglo XVIII, la Nueva Espana, habia visto florecer
su economia con la funcién de centro econdémico mundial con base en
la produccion de la plata y lugar de convergencia y distribucion de las
mercancias procedentes del Pacifico y del Atlantico. Con los conflictos
imperiales entre las monarquias francesa, espafiola e inglesa, la bajada
de la produccién de plata, posiblemente debida a la falta de mercurio,
y las guerras civiles entre insurgentes y realistas terminaria su periodo
de apogeo favoreciendo indirectamente el predominio hegemonico
industrial y mundial de Gran Bretafa, que a finales del siglo XVIII e
inicios del XIX habia llevado a la practica una agresiva politica exterior,
en ocasiones llamada capitalismo de guerra, mediante la cual preten-
dia hacerse con el control de las rutas comerciales, tierras y fuerza de
trabajo, asi como de obtener el acceso a la plata de la Nueva Espana,
objetivo fundamental en el proceso de compra de telas de algodon en
la India utilizadas para la compra de esclavos en Africa (Tutino, 2016).

La monarquia hispénica con la intencion de fortalecer la unidad impe-
rial para hacer frente a las amenazas externas en sus dominios americanos
fue socavando la interdependencia econémica que existia entre todos sus
territorios de modo que se terminaria desembocando en una lucha com-
petencial por la participacién en los mercados y por el autoabastecimiento
de cada uno por su cuenta, obligando a buscar equilibrios con potencias
externas. La tension internacional habria llevado a que la monarquia empe-
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zase a ver sus territorios como colonias convirtiéndolos en moneda de
cambio en los tratados internacionales (Martin, 2020). Este tipo de accio-
nes provocaron preocupacion en América que veia en ello una influencia
y decadencia de los territorios europeos debido a la propagacion de ideas
francesas y la incursion del protestantismo (Mayer, 2008).

Por su parte, se puede decir que el imperio soviético integro a sus
diversos territorios en una unidad federal en la que predomin¢ la rusifi-
cacion que se habia iniciado en la segunda mitad del siglo XIX, heredera
de una nacidn historica rusa que no se dejaba reducir a componentes étni-
cos o raciales. De aqui se derivan planes metapoliticos como la Ruskaya
ideia (idea rusa) de la que hablé Vladimir Soloviov (1853-1900) como
un ideal cristiano a reconstruir en la tierra (Soloviev, 2009: 137-183). A
partir del fallecimiento de Stalin, la URSS daria un giro radical abriendo
un periodo de «coexistencia pacifica» con el capitalismo estadounidense
que terminaria por infiltrarse haciéndole renegar de los éxitos sociales
alcanzados para abrazar el orden liberal en la busqueda de una mayor
rentabilidad en los sectores de produccion. Esta injerencia fue perceptible
claramente en la ultima presidencia soviética de Mijail Gorbachov (1988-
1991), lo que llevaria a la fragmentacion y, en poco tiempo, a la depen-
dencia econdmica y la desindustrializacion (Ramon, 2022: 292; Canales,
2019). Seria el nacionalismo ruso, dirigido desde el exterior, el principal
factor de la desintegracion con la proclamacion de la soberania de las
leyes rusas sobre las soviéticas. Con la ayuda de EE.UU., que suministrd
informacion secreta al presidente ruso Boris Yeltsin, y de las cdmaras de
television, el intento de golpe de estado de agosto provocaria un auge del
nacionalismo en los territorios soviéticos que terminaria pocos meses
después en el Pacto de Belavezha (8 de diciembre de 1991) con el que
Ucrania, Bielorrusia y Rusia decidian disolver la URSS (Veiga, 2022)
siendo ratificado por el resto de republicas soviéticas dias después en el
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Protocolo de Ama-Ata que daria lugar a la creacion de la Comunidad de
Estados Independientes (CEI).

1. EL NACIONALISMO Y LA CONSTITUCION DE LA
NACION MEXICANA

El nacionalismo hay que entenderlo como una ideologia que iria fra-
guandose a lo largo del siglo XIX para legitimar a los nuevos Estados
surgidos tras los conflictos imperiales de inicios del siglo que dieron la
victoria y primacia hegemonica a Gran Bretana.

La nueva categoria politica de nacion surgida a raiz de la Revolu-
cion francesa y de la fragmentacion de la monarquia hispanica —por
diversas causas y contradicciones en el modo de reconfigurar la unidad
de la nacion histérica— daria lugar a la organizacion estatal a partir
de un principio racionalizador de tipo atbmico que romperia con el
organicismo del Antiguo Régimen. En la configuracién de los nuevos
Estados con base en poderes gubernamentales, territoriales y defensi-
vos, comenzaria a cobrar significado el concepto de ciudadania, objeto
del nacionalismo que iria filtrando y seleccionando sus contenidos para
marcar diferencias respecto a los demas Estados en un contexto en el
que desde la segunda mitad del siglo XVIII venia incrementandose la
propaganda racista de ciertas élites para justificar sus privilegios e inte-
reses econdmicos asi como también a lo largo del siglo XIX tendra una
gran impacto como instrumento argumental el racismo cientifico. No
hay que entender sustentada la nacion politica en un sentido individua-
lista, como lo hicieron ciertos idedlogos girondinos en el trascurso de la
Revolucidn francesa, puesto que remite a una comunidad politica que
tiene como unidad el Estado-nacion. Una de las caracteristicas funda-
mentales del nacionalismo va a ser su capacidad para generar una serie
de mitos historicos sobre los origenes fundadores del Estado-nacion
dirigiéndose hacia el pasado para identificar a la nacién como preexis-
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tente a los procesos constitutivos del siglo XIX, justo en un momento
en el que después del periodo revolucionario apareceria normativizada
la ruptura y desigualdad de las metropolis, sujeto del nacionalismo,
respecto de las colonias.

La ideologia del nacionalismo hay que verla como externa al pro-
pio desarrollo interno del Estado de la monarquia hispanica y ligadas
a las nuevas legitimaciones impuestas por el imperialismo liberal. La
estructuracion politica de la monarquia tuvo como unidad la civitas,
donde se organizaban las instituciones y leyes para su civilidad, tejién-
dose a lo largo de todo el imperio una densa red de ciudades autono-
mas e interrelacionadas, con estatutos y derechos propios (privilegios),
y unidas bajo la soberania comun de la monarquia (Pérez, 2018).
De este modo, los nacionalismos decimonénicos se convertirian en
las ideologias que, para el mundo hispanico, iban a fundamentar su
fragmentacion mediante el proceso de hipostasiar los caracteres de la
nacion, cuyos limites eran los del nuevo Estado, borrando toda cone-
xi6n con la anterior nacidn histérica espanola. Este proceso es percep-
tible ya, por ejemplo, en 1830, cuando el agente estadounidense Joel
Roberts Poinsett, primer embajador en México, agita el nacionalismo
mexicano difundiendo la idea de un posible complot «espariolista» en
referencia a los espafioles peninsulares. En aquel proceso de agita-
cion de odios, dos afios antes, el 4 de diciembre, se habia producido
en el famoso mercado del Parian, donde todavia trabajaban muchos
espafioles peninsulares, el conocido como Motin de la Arconada. El
Parian habia sido simbolo de la riqueza comercial concentrada en la
Nueva Espafia durante la segunda mitad del siglo XVIII, y que no
solo fue accesible para las élites sino también para toda la poblacion
(Yuste, 1995: 87-99). El Motin se produjo tras golpe de Estado, que
por primera vez anulaba unas elecciones en el nuevo Estado mexicano
en proceso de formacion y consolidacion, comandado por el partido
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federalista, influido por agentes estadounidenses, al frente del que
estaban Santa Anna, Lorenzo de Zavala, Vicente Guerrero y José
Maria Lobato que en poco tiempo terminarian por entregar mas de la
mitad del territorio nacional a los Estados Unidos. Escribia Poinsett
en una carta el 22 de febrero de aquel ano: «El general Guerrero,
que serd el proximo presidente, si es que vive, me ha hecho grandes
ofrecimientos; pero yo no renunciaria a mi pais para convertirme en
emperador de México» (Fuentes, 1964: 182).

Dentro del nuevo orden liberal se generaron los relatos histéricos
nacionales de las Republicas americanas y de la Espafia peninsular que
han llegado hasta nuestros dias. Ahora bien, este nacionalismo que
encubre y rechaza la anterior identidad espanola de la monarquia his-
panica, quedd incorporado al sistema imperial disefiado desde Gran
Bretafia, primero, y desde Estados Unidos, después. El factor racial
jugaria un papel muy importante en la configuracién del nacionalismo
de modo que, para el caso de México, lo importante era remarcar el
caracter nordico de la nacidn, en referencia a los imperios liberales
—Dblancos— del siglo XIX, y desde la Espafia peninsular el caracter
europeo —blanco— de la misma. Es la sintesis ideoldgica a la que
llega el presidente estadounidense Theodore Roosevelt, en el contexto
del nuevo impulso dado a la Doctrina Monroe conocida como Coro-
lario Roosevelt (1904), de la descendencia germana comun a todos los
pueblos civilizados, la familia teuténica. En este sentido, el historiador
mexicano Manuel Orozco y Berra (1816-1881) sustituiria el mito evan-
gelizador del apostol Santo Tomas en tierras prehispanicas por el mito
monogenista del origen nordico de Quetzalcoatl, y Ortega y Gasset
advertia que para convertir a Espafia en una gran nacion debia mos-
trarse conectada con las razas germanicas del norte de Europa (Zea,
1988: 93). Se puede citar también los esfuerzos del mexicano Igna-
cio Manuel Altamirano (1834-1893) por crear una literatura nacional
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demostrando que México no solo tenia sangre germana —para lo que
se solia aludir al descubrimiento de América por parte de los vikingos
o de grupos nordicos— sino que podia homologarse en sus creaciones
literarias a las naciones del norte de Europa.

Este nacionalismo decimononico que buscaba identificarse con las
élites blancas de los imperios liberales para marcar diferencias respecto
a los esclavos y la servidumbre, dio paso en el siglo XX a un Naciona-
lismo revolucionario, en un contexto interno en el que se dio un feno-
meno de ampliacion de la sociedad politica, extendiéndose mecanismos
de consenso en determinadas areas y circulos sociales, mas o menos
alejados de los vértices de las élites politicas tradicionales. Esto se debio
al aumento demografico paralelo al proceso de urbanizacién que se
vivi6 a finales del siglo XIX y que permitio la interaccion de diferentes
clases sociales (Jingsheng, 2018: 52). En el contexto internacional coin-
cidi6 con las dos guerras mundiales y la posterior dialéctica imperial de
la Guerra Fria. Desde el nacionalismo revolucionario, como reaccion
de los Estados periféricos del sistema imperial estadounidense, se pudo
ejecutar timidamente y por un corto espacio de tiempo la labor de for-
talecimiento de la soberania material que, en su dimension ideologica
apostaria, frente al caracter racial del orden liberal, por un integracio-
nismo tanto a escala nacional como transestatal o continental, heredero
de la idea de nacién histérica de la Constitucion de Cadiz y que tuvo
una rica tradicion intelectual en la primera mitad del siglo XIX en des-
tacados personajes como: Vicente Rocafuerte, Lorenzo Vidaurre, José
Antonio Miralla, Jos¢ Miguel Ramos Arizpe, etc. El modelo econémico
empleado, pieza clave del desarrollismo, estuvo basado en la industria-
lizacion por sustitucion de importaciones y estaria vigente hasta que
empez0 a entrar en crisis en la década de 1970.

Finalizado este corto pero significativo periodo de nacionalismos
revolucionarios se afianzd de nuevo el sistema liberal hegemonizado
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por EE.UU. que habia logrado unificar en la defensa del mercado y la
estigmatizaciéon del Estado, lo que se conocera como el fundamenta-
lismo democratico, tanto a la derecha liberal como a la izquierda social-
democrata e indefinida —a veces llamada también «nueva izquierda»—,
desvaneciéndose las diferencias politicas que a partir de entonces se
organizarian de acuerdo a diferencias culturales, en un sentido antro-
poldgico. De este modo, se explica la sorpresa ante el cambio de rumbo
de una «nueva izquierda» que habia dejado de lado las anteriores luchas
contra la desigualdad, la distribucion del ingreso o la produccién de los
bienes publicos para concentrarse en elaborar toda una ideologia cuyas
preocupaciones fundamentales eran la autenticidad, el individualismo
y el derecho a la diferencia (Escalante, 2015: 84). Acompanando a esta
ideologia disolvente y apolitica disefiada en los laboratorios socioldgi-
cos de la «nueva izquierda» en las universidades del imperio anglosajon
se extendian los llamados Planes de Ajuste Estructural, renegociados
entre el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional con cada
Estado periférico para afrontar la crisis de deuda, lo que llevé al recorte
del gasto publico, la reduccion del déficit, el control de la inflacion, las
privatizaciones y la apertura comercial sin restricciones. Estas politicas
transformaron la estructura soberanista de los anteriores regimenes
manteniéndolos en un estado de vicio interno con tendencias en dos
direcciones:

1) hacia la inestabilidad y debilidad por el sostenimiento princi-
palmente de una ideologia apolitica identificada con multitud
de proyectos liberales contraculturales en todo tipo de &mbitos
Y

2) hacia la federalizaciéon metafisica en un Estado tnico global
sostenido por la ideologia globalista (Lopez, 2022).

Un vicio que hay que entender en principio como dialéctica normal

y constante dentro de cada sociedad politica pero que, sin embargo,
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cuando cobra fuerza e importancia hay que verlo favorecido y propi-
ciado por causas externas ligadas al hegemoOn imperial actuante cuyas
palancas de activacidon las podemos encontrar en multitud de institu-
ciones transnacionales cuya sede territorial se encuentra en el pais de
salida, mientras que en el de llegada pasan a incidir y engrosar las filas
de la sociedad civil, constituyendo los principales actores para el trazo
de los mapas imperiales metapoliticos (Autor, 2022: 49). Estos planes,
dirigidos por agentes externos (ongs, BM, FMI, plataformas digitales,
iglesias, Fundacion Nacional para la Democracia, Agencias de los Esta-
dos Unidos para el Desarrollo Internacional, etc.) van a ir socavando
las politicas nacionales, haciendo énfasis en un primer momento no
ya en el desarrollo y fortalecimiento de la comunidad politica sino por
ejemplo en las naciones étnicas, sobre la base del etnodesarrollo, primer
paso para el conflicto social separatista. Con el tiempo estos planes
harian florecer toda una serie de proyectos contraculturales de caracter
particular, segregacionista e identitario. Es interesante destacar de entre
otros muchos documentos el Informe de la Comision Mundial para la
Cultura y el Desarrollo (1995) que, como sefiala Fernando Vizcaino
(2004: 68), «sugiere, con un vigoroso consenso, modificar las politicas
de la agenda internacional y emprender programas y acciones directa-
mente con las culturas, aun si para ello es necesario poner en duda el
concepto de la soberania del Estado».

De este modo, Andrés Soliz Rada (2013), quien fuera ministro de
hidrocarburos en el gobierno de Evo Morales en el afio 2006, se pre-
guntaba en 2012, en referencia a los proyectos liberales que estaban
siendo acogidos en los movimientos indigenistas y que pretendian des-
truir a los Estados nacionales, «;como proponer algo coherente desde
visiones atomizadas por cientos de pluralismos, entrecruzados por cos-
movisiones incompatibles entre si?», respondiendo maés adelante: «Los
Estados nacionales, con el reconocimiento de los pueblos indigenas, no
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dependientes de financiamientos foraneos, es el inico escenario capaz
de incorporar a la sociedad en su conjunto con los valiosos aportes del
indigenismo». Este principio atomizador aplicado a las sociedades poli-
ticas periféricas del sistema imperial anglosajon buscaba el dominio y la
subordinacion segiin una vision mercantilista de las relaciones sociales
que supeditaba la estabilidad de los Estados a los intereses economicos
transnacionales utilizando para ello la ideologia del imperio metapo-
litico: el democratismo globalista 0o, como se ha llamado también, el
fundamentalismo democratico, es decir, un sistema politico autocon-
cebido como incorruptible, puro y perfecto, tal y como se percibia, por
ejemplo, la Iglesia catolica en el contexto historico medieval.

Tenemos dos ejemplos de esta ideologia democratista aplicada al

principio atomizador util para el dominio y control del sistema impe-
rial anglosajon, sobre todo, del bloque de paises Hispanoamericanos
englobados dentro de la geopolitica monroista del «espacio vital»
estadounidense:

1) En el periodo de Entreguerras, pero también a partir de los
afios ochenta del siglo XX tenemos la idea de una republica
democratica pura, pacifica y reproducible a una escala étnica
(monoracial) que tendria como objetivo desconectar del conti-
nente americano toda herencia politica europea, otorgando pri-
macia a «los pueblos originarios». De este modo, el presidente
Woodrow Wilson, con su principio de autodeterminacion de
los pueblos, defendia la multiplicacion del nimero de naciones
(étnicas) en el mundo, ya que eso suponia extender una demo-
cracia pura que favorecia la paz, algo que tuvo entonces un
fuerte impacto como factor desestabilizador de los imperios
austrohungaro y turco;

2) apartir de la década de los noventa del siglo XX comenzara su
andadura el ideal del norteamericanismo, que es una especifi-
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cacion y concrecion de los postulados de Wilson, con la inten-
cion de disolver a los Estados hispanoamericanos de México,
Centroamérica y el Caribe, incluyendo a Canada, dentro de un
proyecto econdmico liberalizador liderado por EE.UU. Una
ideologia disefiada por Roberto A. Pastor (2012) que identifi-
caba el origen comun de la civilizacién norteamericana en esta
extensa region con un supuesto imperio comercial y fluvial
constituido entorno a Cahokia en la llanura del rio Mississi-
ppi, cuatro siglos antes de la llegada de Colon al nuevo conti-
nente, que se extendia «desde Alberta a Nuevo México, en el
poniente, y desde Pensilvania hasta el Golfo de México, en el
oriente» aglutinando «4 millones de indigenas, organizados en
3 mil tribus, que hablaban hasta 2.200 idiomas».

2. TRADICION INTEGRADORA Y SOBERANISMO
MATERIAL

Para hacer frente a los periodos de agitado divisionismo (stasis) impul-
sado por Estados enemigos depredadores, los sistemas imperiales tanto
espafiol como ruso, de norma generadora e integracionista, elaboraron
toda una doctrina politica tendente a contener estos procesos de debili-
tamiento del Estado y de neutralizacion de la soberania.

El sistema imperial espafol se puede sintetizar en la norma rec-
tora metapolitica del lema «por Dios hacia el Imperio» en el que se
sustentaba la tesis del «Doctor Eximio» Francisco Suarez (1548-1617)
respecto a que la soberania no era un poder absoluto sino supremo en
lo temporal, princeps autem pars est reipublicae, que Dios la habia cedido
al pueblo y este a su vez la habia delegado en la autoridad politica que,
en caso de ir en contra del bien comun, podia acabar en tiranicidio. Esta
idea se configur6 como un antecedente de la doctrina del origen popular
del poder que quedaria plenamente conformada durante la Revolucion
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francesa simultdneamente a la consolidacion de la idea moderna de
nacion politica. Es importante sefialar también que Sudrez no creia en
una soberania universal, marcando de esta manera los limites del impe-
rio, sino que cada Estado debia ejercer la soberania en su jurisdiccion,
regulando sus relaciones por el ius Gentium (Ramon, 2022: 244).

En el caso del sistema imperial ruso, la autocracia, la ortodoxia y el
comunalismo campesino (o0mnHa y Mup) serian tres aspectos fundamen-
tales de sus tradiciones que se pueden detectar también impregnando
muchas ideas y acciones del Imperio soviético (Fernandez, 2016; Zin6-
viev, 1999). Por ejemplo, la idea de libertad del hombre estard sostenida
en cuanto a su pertenencia a la comunidad, entendida también como la
sociedad politica, lo que llevara a constituir incluso una idea peculiar de
socialismo ruso basado en la comunidad tradicional. A parte de la gran
influencia ejercida entonces por las ideas de Sudrez en Rusia, podemos
ver, en Feofan (Te6fanes) Prokopovich (1681-1736) que llegd a ser un
gran colaborador de las reformas de Pedro el Grande, aparecer también
una serie de tesis sobre la autocracia a partir del Maquiavelo ruso del
siglo X VI, Ivashka Peresvétov (;-1550), quien propugnaba una estructu-
racion de la nobleza sobre la base del servicio al Estado, sustituyendo lo
que seria un patriotismo local, en el que la defensa del territorio ruso se
relacionaba con las posesiones del linaje, por un patriotismo estrecha-
mente relacionado con la lealtad al emperador, al zar (Novikova, 1997).
Y esto nos lleva a relacionar esta idea de patria con la que sostuvo el
benedictino Benito Feijoo (1777: 223), que se habia convertido en el
autor mas leido en todos los territorios de la monarquia hispanica. Se
expresaria en un sentido parecido al de Peresvétov, definiendo la patria
como «a quien debemos estimar sobre nuestros particulares intereses,
la acreedora a todos los obsequios posibles, es aquel cuerpo de Estado
donde, debajo de un gobierno civil, estamos unidos con la coyunda de
unas mismas leyes».
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Durante el reinado de Pedro el Grande (1672-1725), el imperio ruso
se extenderia hacia Siberia por cuestiones comerciales, para alcanzar
las riquezas de China y la India, pero que en ultima instancia tenian
por objetivo establecer contacto con los territorios de la monarquia his-
panica en la Nueva Espafia, epicentro del comercio mundial. Para ello
fue importante la secreta expedicion de Vitus Bering (1681-1741) en
1703 y el descubrimiento de la ruta maritima de Ojotsk a Kamchatka
entre 1714 y 1716, que serviria para proteger las fronteras orientales
y establecer una plataforma en beneficio de los intereses comerciales
rusos (Cardenas, 1993: 26-27) hacia el Pacifico y América.

En otro discurso de Feijoo (1774: 200-216) podemos apreciar como
resalto la figura de Pedro el Grande, en detrimento de la de Luis XIV
de Francia, destacando algunos aspectos del cardcter civil y generador
del imperio ruso, decia:

Hizo Pedro el Grande, que en un castisimo Imperio, llen6 todo de la mas
refinada barbarie... cuyos habitadores rudos, indomitos y feroces... que
solo parecian hombres en la figura, hizo buenos Soldados, hizo habiles
Generales por Mar, y por Tierra, hizo Pilotos, hizo Artifices para todo
género de maniobras, hizo excelentes Matematicos, Filosofos, Humanistas,
Historiadores, Politicos, Cortesanos, Discretos, &c... haber extinguido los
Strelizes, que eran casi toda la fuerza del Imperio, Milicia inobediente,
y revoltosa, temida de todos sus predecesores, formando otra nueva, a
quien dio Oficiales Extranjeros: haber despojado de la mayor parte de su
autoridad al Patriarca, que siendo adorado casi como Deidad de aquella
supersticiosisima gente, incomodaba mucho la Soberania de los Zares, o
la dividia con ellos: haber humillado el tiranico orgullo de los nobles, que
a sus dependientes trataban como vilisimos esclavos: haber hecho conocer,
y practicar a sus Vasallos varias virtudes Politicas, y Morales, de quienes
ignoraban aun los nombres. A los ojos viene, que para hacer todo esto

era menester una comprehension, una capacidad inmensa, una fuerza de
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espiritu robustisima, un valor en supremo grado herdico, una actividad
infatigable, una politica artificiosisima, un celo ardiente por la felicidad
de aquel dilatadisimo Imperio. Tantas cosas insignes... en un reinado de
veinte y nueve afios... Supo este Principe hallar la mayor elevacién en el
mayor abatimiento: levantose sobre todos los Reyes, bajando a igualarse
con sus mas humildes Vasallos... Raro espectaculo fue para el Mundo...
Un Emperador de la Rusia haciendo el oficio de Tambor en la Tierra, y
el de Grumete en el Mar. Pero otro espectaculo mas raro voy a proponer.
Pasmense todos los Principes existentes, y venideros, de que ese mismo
Emperador de la Rusia, por aprehender la construccion de los Navios, y
ensefiarla a sus Vasallos... excediéndolos a todos en el afan de trabajo...
madrugando muy de mafiana al astillero en hébito humilde con el hacha
debajo del brazo, y ocupando todo el dia en aquella tarea con tanto ardor,
como si pendiese de ella su vida... Sélo le falt6 a este grande hombre una
hazafa superior a todas las que logrd, que fue plantar la verdadera Religion

en sus Reinos.

Muy alejados de estos Estados y sistemas imperiales de tipo civil
estarian los imperios liberales sucesores a partir del s. XIX en los
que predominarian una serie de esquemas como metropoli/colonias
de tipo juridico, civilizacion/barbarie de tipo ideoldgico, o centro/
periferia de tipo econdémico, y que desde el siglo XX se serviria de las
ideologias nacionalistas para destruir Estados rivales, sirviéndose por
ejemplo, de entre otros, de herramientas conceptuales como el princi-
pio de autodeterminacion. La caracteristica principal de los imperios
liberales seria, como ha sefialado Josep Fradera (2015) desde un punto
de vista juridico, las «dobles constituciones» que comprendian la existen-
cia de diferentes marcos legislativos para la metrépolis y las colonias.
El origen de este modelo se puede rastrear en las revoluciones de las
trece colonias y la francesa, cuando se reivindicé la igualdad politica
entre todos los hombres. Sin embargo, el concepto de «hombre» se
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referia, en aquel contexto, a un individuo libre en un mundo de escla-
vos y descendientes de esclavos que arrastraban el pesado estigma de
su infame condicion. Una vez concluido el periodo revolucionario
jacobino que habia buscado la plena igualdad, incluida la de los escla-
vos, se aplicaron estas reglas de especialidad que abrieron un periodo
de fuertes desigualdades.

Esta diferencia entre modelos imperiales, unos con tendencia hacia
la unificacion en un cuerpo de nacion y, otros basados en las leyes espe-
ciales entre metropoli/colonias explica por qué el divisionismo naciona-
lista debe ser entendido como inserto en un orden liberal y no como una
reminiscencia del Antiguo Régimen (Ramon, 2022: 117-121). Debido
a esto, la duracion histérica del proceso colonizador iba a ser asom-
brosamente corta, mediando de la colonizacién a la descolonizacion
alrededor de unos ochenta afios (Comellas, 2016). El colonialismo sera
en gran parte consecuencia de la consagracion de las grandes potencias
liberales. Se tenia el «sagrado deber del hombre blanco» de civilizar
poco a poco a aquellos pueblos atrasados y llevarlos hacia la adolescen-
cia historica. Si en el capitalismo central quedaba concentrado el capital
industrial y financiero, su periferia adoptaba la forma de colonias con
sus economias totalmente dependientes y sometidas a los dictados del
centro. En este corto periodo la fiebre glorificadora de la mision civili-
zadora del hombre blanco seria denunciada por John Hobson en 1902
con su obra Imperialismo, suscitando un fuerte escandalo al sefialar «/os
sucios intereses que [con la excusa de la] civilizacion y beneficencia [movia a los]
imperios». Esta critica, que tuvo muy poca aceptacion en su contexto,
seria retomada por el comunismo soviético, que no tuvo reparos en
fomentar la descolonizacion (o liberacidon nacional) como modo de
lucha frente al orden liberal anglosajon al mismo tiempo que fortalecia
su caracter soberanista y autocratico.
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La autocracia se fue consolidando como reaccién a lo que se conoce
como los «tiempos turbios» 0 cmyTa que originariamente fue un periodo de
Vicios internos e intervenciones extranjeras que vivid Rusia entre 1598 y
1613 y por el que se extrajo la leccion de que la alternativa a la autocracia
era un permanente caos con intervenciones extranjeras (Poch, 2018). La
cmyta o fragmentacion y divisionismo supondria una constante tension
y alerta en la historia del sistema imperial ruso tanto en su version zarista
como en la soviética. La diferencia entre el imperio espaiol y el imperio
ruso es que aquel perdio su soberania, se fragmentd y desaparecié como
Estado mientras que el imperio ruso no perdié totalmente su soberania
y, por tanto, su Estado permanecio.

3. UCRANIA, LA IDEOLOGIA BANDERISTA Y EL
GUERRACIVILISMO

Ucrania, aunque no contaba con unas fuerzas armadas propias, habia
destacado dentro de la URSS por su industria armamentistica y por la
investigacion cientifica militar. En el ramo econdmico posee una de las
tierras mas fértiles del planeta y dispone de una importante variedad de
minerales. Estados Unidos apoyo la independencia y favorecio la iden-
tidad nacionalista de las exrepublicas soviéticas, sobre todo de Rusia y
Ucrania puesto que de esta manera se hacia imposible su reunificacién
a pesar de la gran interdependencia que existe, todavia tiempo después,
entre ambas.

De las «Revoluciones de colores» hasta el «Euromaidan» (2013)
que desemboco en una guerra civil, el divisionismo y el conflicto orga-
nizado por entidades transnacionales marcaron las dinamicas politicas
en un contexto interno inestable y debilitado ya desde el incidente de
Chernobil (1986) y la acogida del democratismo globalista por el ultimo
presidente soviético Mijail Gorbachov (1990-1991) que le llevé a hablar
de la «casa comun europea» y la «vuelta al seno de la civilizacion universal».
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Lo que se ha podido apreciar en Ucrania en las ultimas décadas ha
sido una dificil consolidacién nacional debido a su encrucijada entre
dos polos imperiales, el anglosajon y el ruso. La mayor y normal iden-
tificacion con el ambito ruso que se ha podido constatar en la Ucrania
postsoviética, por ser area de expansion natural y antiguo territorio ruso
y de la URSS, llevo a la intervencidn extrajera anglosajona a partir de la
guerra hibrida utilizando para ello diversos agentes (ONG, multinacio-
nales, partidos, etc.) ligados a instituciones internacionales financieras
(USAID) y militares (OTAN, redes stay-behind, CIA, MI6, etc.).

De este modo se fue disefando en un primer momento la Revolu-
cion Naranja (2004) a través de diversas instituciones transnacionales
coordinadas por la NED (National Endowment for Democracy) —fun-
dada en 1983 para expandir el democratismo globalista—y el US Insti-
tute of Peace, como los institutos Nacionales Demdcrata y Republicano
para los Asuntos Internacionales (NDIIA y NRIIA), Freedom House,
Open Society, Albert Einstein Institution y la USAID, y posteriormente,
en un segundo momento, la conocida como rebelion del Euromaidan
(2013) que termind en una guerra civil. El objetivo final fue derrocar
al gobierno de Yanukovich, presidente ucraniano en el periodo 2010-
2014, que habia rechazado el Acuerdo de Asociacién con la Union
Europea poco antes de la cumbre de la Asociacion Oriental en Vilna
de 2013 (Veiga, 2022). Yanukovic habia hecho su primera visita oficial
a Bruselas y no a Mosct, con el objetivo prioritario de la integracion
en la Union Europea, sin embargo, las condiciones no fueron del todo
satisfactorias para los intereses ucranianos.

El contexto en el que se va a constituir la Ucrania independiente
coincide, como hemos senalado anteriormente, con un momento en el
que las diferencias politicas se desvanecen, en el contexto de los paises
integrantes del orden liberal, para dar paso en cada Estado a polariza-
ciones de la sociedad centradas en diferencias culturales. Estas diferen-
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cias culturales, a su vez, eran impulsadas desde instancias transnacio-
nales que disefiaban proyectos considerados sustitutos de los planes y
programas nacionales. Se consideraba como la verdadera planificacién
que llevaria hacia la paz mundial dentro de un tnico Estado global lide-
rado por Estados Unidos. Paraddjicamente, asi como suele decirse que,
la URSS murié de éxito por haber logrado alcanzar el pleno empleo
a través de una racionalizacion anatémica que tenia como marco los
Estados integrantes de la federacion, asi el periodo (neo)liberal en fase
terminal habria fracasado por su tendencia hacia la disolucion atomica
de los Estados-nacién, en un plazo de tiempo muy corto, que algunos
autores sitian entre 1991 y 2001, fecha de los atentados de las torres
gemelas, o entre 1991 y 2008, fecha de la crisis econ6mica debida a la
quiebra de Lehman Brothers.

El patriotismo local y el nacionalismo fraccionario o monoracial,
ha sido una de las vias utilizadas para mantener subordinados en el
orden liberal a los diferentes Estados, asi como las privatizaciones,
desregulaciones y desintervenciones lo han sido en el dmbito econo-
mico y militar para la pérdida de soberania material. Aqui nos vamos
a centrar en el aspecto ideoldgico, no menos relevante que los aspectos
geopoliticos, econdmicos y militares, por cuanto supone uno de los
instrumentos esenciales de control de las poblaciones y sus instituciones
por parte del hegemon en expansion. En Ucrania, este tipo de nacio-
nalismo empez6 a hacer su aparicién publica a partir de la Revolucién
Naranja (2004), cuando el nuevo presidente Viktor Yushchenko fue
alzado por las instancias transnacionales estadounidenses, concediendo
el titulo de héroe nacional a Stephan Bandera (1909-1959), miembro
de los servicios secretos nazis y jefe de la Organizacion de los Nacio-
nalistas Ucranianos (OUN) que encabezaria el gobierno formado tras
la independencia ucraniana ante representantes nazis en la ciudad de
Lviv en la primavera de 1941 (Meyssan, 2022a). Es justamente en esta
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ciudad donde empezarian a proliferar entre las tiendas de souvenirs
multitud de recuerdos turisticos repletos de parafernalia fascista vincu-
lada a Bandera. Por su parte, el nuevo presidente Volodimir Zelenski
(2019) se encargaria de levantarle numerosos monumentos, mientras se
dedicaba a prohibir partidos politicos de oposicion, censuraba canales
de television o utilizaba los libros rusos como papel de reciclaje para
las obras ucranianas.

La ideologia banderista, inmersa en el pensamiento del nacionalista
ucraniano Dimitro Dontsov (1883-1973), fundador de la OUN, hacia
hincapié en que el origen de los verdaderos ucranianos era escandinavo
y protogermano, y mas concretamente, descendientes de los Varegos, una
tribu vikinga de Suecia, es decir, vinculado a la idea racial decimono-
nica que ya hemos apuntado que primaba en el orden liberal (Meyssan,
2022b). Esta asociacidén quizas tenga su origen en las ideas del filosofo e
historiador aleman Oswald Spengler, quien habia exaltado en su obra, La
decadencia de occidente (1918), la cultura nordica, vikinga o germanica, a la
que llamaba «cultura faustica», aquella que habia alcanzado la maxima
perfeccion técnica gracias al sometimiento rapaz de otros pueblos debido
al constante instinto vital de supervivencia.

El caso de Ucrania no es excepcional en Europa y existen multitud
de ejemplos en muchos paises, como en el este europeo, donde Letonia
y Estonia, que entraron a formar parte de la Unién Europea en 2004,
permiten la privacion de derechos civiles a un porcentaje elevado de
su poblacién, un 36 % y un 25 % respectivamente (Veiga, 2022), hasta
paises de Europa occidental como Espafia, donde los gobiernos sepa-
ratistas extienden multitud de leyes discriminadoras de aquellos ciuda-
danos espafioles que consideran diferentes. Este tipo de odios juega un
papel fundamental para marcar diferencias culturales y para propiciar
la desestabilizacion de paises por medio de la polarizacion, el conflicto
y, en definitiva, el guerracivilismo. No por casualidad, en las elecciones
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ucranianas de 2012 quedo patente la brutal division politica del pais
que parecia votar en funcion de la orientacion étnica —como ocurre en
ciertas regiones de Espafia—. Es un tipo de odio que podria compararse
al inducido en determinadas élites de las republicas hispanoamericanas,
tanto hacia el pasado de la identidad espafiola comun en la monarquia
hispéanica, como hacia la actual Espafa peninsular, asi como el odio de
determinadas élites eslavas occidentalistas hacia las tradiciones rusas,
y como no, el odio del nacionalismo etnicista (monoracial) ucraniano
de tendencia especialmente anti-rusa pero por lo general racista, que
ha llevado a la desestabilizacion y a la guerra en Ucrania, impulsado,
apoyado y financiado desde el exterior. Es un buen ejemplo indicativo
de la situacion el que, a partir del gobierno de Yushchenko, en la pagina
web del Ministerio de Asuntos Exteriores de Espafia se hiciera mencion
del problema de las agresiones racistas cuando se hablaba de recomen-
daciones de viajes, en las secciones, «Notas importantes» y «Seguridad:
Zonas sin problemas», se decia:

Se recomienda viajar con extrema precaucion y abstenerse de hacerlo por
determinadas zonas. Se siguiere leer con atencion el resto de estas recomen-
daciones de viaje. Habida cuenta del caracter violento de las protestas que
tienen lugar en la ciudad de Kiev, con enfrentamientos que han derivado en
centenares de heridos y varios muertos, se recomienda evitar el centro de la
ciudad: concretamente la plaza Maidan (Nezaleznosti), la plaza de Europa,
la calle Khreshyatik, la calle Hrushevskoho, la calle Institutska, la calle
Bankoho, la calle Liuteranska y zonas proximas. Ademas se recomienda
mantenerse alejado de aglomeraciones y manifestaciones que puedan desa-
rrollarse en otros puntos de la ciudad, no acercarse a grupos de personas
desconocidas y extremar en todo momento la prudencia. [...]

Hasta hace unos meses eran practicamente todas, sin embargo, en el ultimo
afio y medio se han venido repitiendo, sobre todo en Kiev, agresiones de

caracter xen6fobo. Suelen ocurrir los fines de semana. Se recomienda tener
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especial precaucion si se desplaza uno solo, aunque se trate de las calles
mas céntricas de la capital, una vez que ha oscurecido, que no se haga
ostentacion de dinero y se presta especial atencioén a grupos jovenes. Los
ataques no van precedidos de ningun tipo de confrontacién o advertencia,

son muy violentos y no tienen por objeto el robo, tan sélo la agresion.

Desde diversas instancias, siguiendo las condenas del presidente
ruso Vladimir Putin, se ha considerado a estos movimientos, facciones
y grupusculos que empezaron a emerger en Ucrania como fascistas,
nazis o neonazis. Vamos a intentar aclarar esta cuestion.

CONCLUSION: ;NEOFASCISMO O NACIONALISMO?

De entre la historiografia mas reciente sobre el neofascismo, muy
acusada en las ultimas décadas, podemos citar dos autores: el bri-
tanico Roger Griffin y el italiano Enzo Traverso. Griffin participo
de los renovados estudios sobre el fascismo a finales del siglo XX e
inicios del XXI con obras como The Nature of Fascism (1991), Interna-
cional Fascism. Theories, Causes and the New Consensus (1998) y Fascismo
y Modernidad (2007), en los que se destacaba, entre otras cosas, el
caracter moderno y revolucionario del fascismo. Griffin sefialaba
entonces que habia sido muy comun ocuparse del fascismo en su
contexto de entreguerras, pero haciendo caso omiso a sus evoluciones
de posguerra, tratando, en todo caso, al neofascismo como una espe-
cie de epilogo de la historia principal. En todo caso, las tendencias
posmarxistas o posmodernas desde la década de 1980 continuaron
la tradicion de la idea fascista asociada a una afeccion psiquica de la
Escuela de Francfort por lo que veian una continuidad del fascismo
en todo fendmeno de racismo, xenofobia, islamofobia o cualquier tipo
de discriminacion. En la actualidad, el debate periodistico y acadé-
mico universitario sobre el vasto campo de elementos que giran en
torno al neofascismo ha tendido a centrarse en la distincion entre
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neofascismo y derecha radical populista. No existe un consenso sobre
este aspecto, considerando unos, ambas corrientes como equivalentes,
y otros, como el caso de Griffin, distintas.

Para Griffin, la definicién mas acertada de populismo nos la ofrece
el perspicaz andlisis de David Goodhardt en The Road to Somewhere:
The New Tribes Shaping British Politics (2018), planteando que la fuerza
motriz del populismo no es el anhelo fascista de un ultranacionalismo
sino que lo es la sensacion de amenaza existencial que procede de las
oligarquias del mundo moderno, de ser extranjero en tu propio pais. A
estos grupos y sectores de poblacion, clases medias y populares, que
defienden la democracia y los derechos humanos para los nativos de
una identidad cultural y nacional en la que no vale contabilizar ningin
tipo de contaminacidn externas, los clasifica como creyentes en «algunos
lugares» (somewhere) o incluso como un «/iberalismo etnocrdtico». Estos
grupos serian la cara opuesta de los que clasifica dentro de «cuales-
quiera lugares» (anywhere), aquella poblacién conformista y comoda con
el cosmopolitismo posmoderno hecho a la medida de unos cuantos
privilegiados (Griffin, 2019). De acuerdo con esta linea argumenta-
tiva, seguida por multitud de autores de entre los que cabria citar por
ejemplo a Roger Eatwell, Mathew Goodwin, Joel Kotkin, Lichel Lindt,
Adriano Erriguel, Christophe Guilluy, Jean-Claude Michea, etc., hay
que diferenciar el populismo, tanto ideoldgica como psicologicamente,
del fascismo.

A falta de una definicién mas precisa, clara y distinta de neofas-
cismo, recurrimos a la que nos ofrece Griffin, basada en el fascismo
historico resaltando, por un lado, las tentativas totalitarias y, por otro
lado, tanto al racismo con «esperanzas palingenésicas» como al secu-
larismo: «el fascismo no puede ir mas alla de sacralizar unas politicas
nacionalistas y racistas extremas, las cuales tienen sus origenes en
la sociedad rapidamente secularizada de la Europa del siglo XIX».
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Para este historiador britanico que identifica el fascismo con politi-
cas nacionales y antiliberales, su fracaso hoy es evidente y el poco
espacio que pudiera haber disponible lo ha ocupado el populismo
radical de derecha que, al contrario, subordina las politicas nacionales
al liberalismo.

Por otra parte, el historiador Enzo Traverso que en los ultimos afios
ha venido trabajando diversos temas sobre las izquierdas (Melancolia
de izquierda, 2016), las derechas (Las nuevas caras de la derecha, 2018),
los populismos (The New Faces of Fascism: Populism and the Far Right,
2019) y las revoluciones (Revolucion: una historia intelectual, 2022) entre
otros, ha solido utilizar el concepto de posfascismo para englobar a los
movimientos populistas mientras que, el concepto de neofascismo, serd
utilizado para identificar a los movimientos verdaderamente fascistas.
De este modo, el posfascismo se refiere a gobiernos o movimientos
autoritarios que no tienen origenes propiamente fascistas pero que
adoptan medidas o sostienen ideologias o planteamientos que se pare-
cen al fascismo. En cambio, para aquellos movimientos que si tendrian
un origen en el fascismo se utilizaria el concepto de neofascismo. En
este sentido, para Traverso, por ejemplo, los gobiernos de Jail Bolsonaro
y de Donald Trump habrian sido posfascistas, mientras que partidos
como el de Jean-Marie Le Pen, serian neofascistas.

En esta linea clasificatoria seguida por Traverso, segun los analisis
del caso ucraniano realizados por Thierry Meyssan (2022c), los grupos
de paramilitares y agitadores impulsados en Ucrania por el imperio
anglosajon serian neofascistas puesto que se logra encontrar algunas
conexiones del fascismo historico con los actuales movimientos, por
ejemplo, se sefala que el exlugarteniente de Bandera quien seria primer
ministro ucraniano nombrado por los nazis, Yaroslav Stetsko, habria
fundado el Bloque de Naciones Antibolcheviques (ABN) que se con-
vertiria en el pilar de la Liga Anticomunista Mundial (WACL) creada
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por la Agencia Central de Inteligencia (CIA). Uno de los colaboradores
del ucraniano seria Lev Dobriansky que trabajo como embajador de
EE.UU. en las Bahamas. Su hija, Paula Dobriansky fue subsecretaria
de Estado para la democracia en la administracion de George Bush hijo
(2001-2009) y se dedico, durante diez afios, a financiar estudios sobre
el mito del Holodomor para fomentar el odio y la leyenda negra hacia
los rusos y la URSS. Sorprende, ademas, que Paula Dobriansky tuvo
el cargo de vicepresidente de la NED en el momento de la rebelion
del Euromaidan. Es interesante sefialar que el mito del Holodomor,
desmontado por el canadiense Douglas Tottle en su obra Fraud, Famine
and Fascism. The Ucranian Genocide Myth from Hitler to Harvard (1987),
ha sido una herramienta fundamental para agitar el odio antirruso por
parte del orden liberal anglosajon, existiendo multitud de ejemplos a los
que se puede acudir para ilustrar este fendmeno, de este modo, resulta
significativa la propaganda antirrusa vertida en numerosos periddicos
de su época por el magnate estadounidense y simpatizante nazi William
Randolph Hearst (1863-1951) con titulos como «El horror de Ucrania»
en Daily Express (6 de agosto de 1934) o «Seis millones de muertos por
el hambre en la Union Soviética» en el Chicago American (18 de febrero
de 1935). La maxima de Hearst era «I make news» («hago noticias») con la
que inventaba noticias para acaparar la atencion de las masas, ademas,
destacd por ser, junto a Josep Pulitzer, el instigador igualmente del ama-
rillismo periodistico antihispano en The Sun'y en New York Herald, a raiz
del casus belli del hundimiento del acorazado Maine el 15 de febrero de
1898 que desencadenaria la guerra de Estados Unidos frente a Espaia,
dando lugar al conocido como Desastre Espafiol (Lopez, 2018).
Como ya hemos sefialado, hoy las diferencias entre izquierdas/
derechas se han borrado en un sentido politico, aunque continuan de
un modo si cabe mas acentuado en campos extrapoliticos, fundamen-
talmente culturales. Por esto, creemos que la distinciéon de Griffin se
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ajusta mas a la actualidad, no tanto por la definiciéon que da de fascismo
como por su caracter politico hoy desaparecido y, en todo caso, por
los elementos de tipo cultural recogidos en lo que llama populismo
radical de derecha. En cambio, la distincion que hace Traverso, resulta
interesante, puesto que la definicion de posfascismo tiene un paralelo,
e incluso convergencia, con la de posmarxismo tal y como la dibujo
James Petras (1997: 35-47) en cuanto a la sustitucion de la disolucion
de las clases por el identitarismo, constituyendo ambos, conceptos de
tipo cultural de plena actualidad, desvinculados totalmente de lo que
significo el marxismo y el fascismo como movimientos politicos en su
contexto historico. Sin embargo, su definicion de neofascismo, a pesar
de dichas conexiones, no dejaria de ser un posfascismo en un contexto
de predominio cultural de los identitarismos. Es asi como, llegamos a
la siguiente conclusion respecto a si en Ucrania hay fascismo o neofas-
cismo o se trata de otra cosa.

Siguiendo las posturas de diversos comentaristas y politélogos
rusos, en Ucrania desde mediados de la década de 2010, el neofas-
cismo habria conseguido de facto entrar en la vida parlamentaria
hasta el punto de haberse extendido por todo el gobierno. Es a partir
de este afio cuando se prohibe la ensefianza en otra lengua que no sea
la ucraniana, habiendo 1.800 escuelas donde se imparten clases en
ruso, 100 en rumano, 100 en hingaro y 4 en polaco. Las imputaciones
a los grupos fascistas se centran en el auge de Svoboda (Libertad)
que llegaria en 2013 a un acuerdo con la oposicidn para derrocar a
Yanukochiv e imponer el ucraniano como lengua unica oficial. Este
partido obtuvo treinta y siete escafios entre 2012 y 2014 y ocupé breve-
mente tres puestos ministeriales en 2014, incluida la vicepresidencia,
iniciandose el proyecto de «ucranizar a Ucrania». Cierto es que tanto
Svoboda como el pequeiio partido paramilitar Sector de Derechas
tenian afiliados que recordaban con nostalgia el patriotismo militante
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que llevo a la poblacién a colaborar temporalmente en 1941-1944 con
la Wehrmacht. Cierto es que los conflictos territoriales con Rusia exa-
cerbaron la retorica del patriotismo militar y el auge del paramilita-
rismo nacionalista, eso si, adquiriendo relevancia por su apoyo logis-
tico y financiero externo de terceras potencias. Sin embargo, siguiendo
a Griffin, en la practica, por mucho que tengan lejanas raices en el
fascismo ucraniano, ambos partidos funcionarian como movimientos
de la extrema derecha populista, mas que del nacionalismo revolu-
cionario fascista y, ademas, de acuerdo con Traverso, se trataria de
partidos posfascistas, y afiadimos nosotros, desconectados de todo
componente politico, encarnando mas bien un tipo de nacionalismo
identitario o cultural, mediatizado por la dialéctica de Estados e Impe-
rios en la que vemos hoy el enfrentamiento entre diversos actores
que, segun las tesis de diferentes autores, tendrian como eje dialéctico
principal EE.UU. frente a Rusia, EE.UU. frente a China o EE.UU.
frente a Europa. Prueba de la desconexion con el fascismo histérico
es la activa participacioén de Svoboda en las protestas pro-europeas y
pro-liberales de 2013, asi como su posterior apoyo a la ratificacion
del Acuerdo de Asociacion con la Unidon Europea. Para ilustrar esta
situacion, podemos remitirnos a los contrastes que describe Owen
Hatherley (2022: 104) entre el Kiev stalinista y el de 2010:

La Kreschatik, en Kiev, es una Via Triumphalis [soviética]. Un redisefio
completamente nuevo de la arteria principal de la capital ucraniana tras su
destruccion durante la Gran Guerra Patriotica. Sigue siendo una muestra
casi completa de estética estalinista y de la paradojica preferencia de esta
por la vida en la calle...

Bajo los edificios aparecen los obligatorios y magnificos pasajes above-
dados que conducen a calles secundarias, menos llamativas. Durante
nuestras primeras visitas a Kiev, en 2010 y 2011, estos espacios se habian

convertido al capitalismo extremo; uno de los arcos, de tres plantas de
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altura, estaba decorado con un anuncio de LG en inglés... Este fue uno de
los aspectos peculiares de la primera fase de las insurrecciones de finales
de 2013, conocidas como Euromaidan. Cuando los jovenes manifestantes
reclamaban convertirse en una parte «normal» de Europa, se manifesta-
ban marchando por una calle decorada con lonas publicitarias gigantes
de compaiiias de Europa occidental, las cuales eran, hasta cierto punto,

impensables en cualquier calle de Europa occidental.

En definitiva, el conflicto ucraniano estalla por una serie de accio-
nes llevadas a cabo por una élite minoritaria que desde el golpe de
Estado del Euromaidan se hizo con el gobierno, propagando desde
entonces toda una ideologia considerada desde Rusia como neonazi
o naofascista. Esta ideologia cuyo origen hay que situarlo en la tradi-
cion liberal exclusivista anglosajona, muestra una parte de la conflic-
tividad interna de Ucrania entorno a un nacionalismo monoracial y
excluyente del resto de la poblacion. Es importante tener en cuenta
que estos nacionalismos fraccionarios que también se dan en otros
paises del globo estan insertos en una problematica dialéctica interna
a todo Estado, pero que no pudiendo compararse en potencia con
la fuerza del mismo, solo pueden triunfar en caso de recibir apoyo
externo de otro Estado. Esta es la tesis sobre el /4ostis (enemigo) del
jurista Baltasar de Ayala (1548-1584), para quien el agente ultimo de
la destruccion de un Estado es el hostis identificado con un enemigo
en la misma escala y no, por ejemplo, identificado con una rebelidén
interna que a lo mucho llegaria a una situacién de guerracivilismo.
Los rebeldes no pueden asumir una escala internacional, son parte
del Estado y por esto Ayala rechaza el considerarles la calidad de
enemigos:

Mas como quiera que a los rebeldes no se les puede llamar enemigos (pues
una cosa es el enemigo y otra es el rebelde), es mas cierto que si movemos

las armas contra los subditos rebeldes, no tanto se diga que hacemos la
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guerra como una ejecucion de la jurisdiccion y persecucion de los rebeldes
(Peralta, 1964: 90-91).

Al no constituir un conflicto internacional, para atajar una rebelion
no haria falta la intervencion de la maxima instancia del Estado sino la
de cualquiera que tuviera jurisdiccion dentro del mismo.

Desde una perspectiva geopolitica en la que se puede apreciar la dia-
léctica imperial y de Estados en la que se engloba tal conflicto més alld
del guerracivilismo, desde unas coordenadas anglosajonas, podemos par-
tir de lo expuesto desde inicios del siglo XX por el gedgrafo inglés Halford
Mackinder cuando expuso su Teoria del Heartland que decia: «Quien
domina el este de Europa, domina Heartland, quien domina Heartland,
reina en la ‘isla del Mundo’, quien domina la ‘isla del Mundo’, gobierna
el mundo entero». Para Mackinder ser una potencia maritima como lo
era el imperio anglosajon, permitia una mayor movilidad y, por tanto,
acceso a recursos naturales, mientras que una potencia terrestre, si no
logra un gran espacio vital cubierto de recursos naturales puede quedar
aprisionada, sobre todo, en el caso de que existan multitud de mini-es-
tados rodeandola con los cuales tener que llevar a cabo negociaciones
y poner en juego los intereses respectivos. A partir de estos postulados
geopoliticos, defendidos también por idedlogos estadounidenses como
Zbigniew Brzezinski, Leo Strauss, Paul Wolfowitz o Robert Zoellick,
el imperio anglosajon ha venido impidiendo un acercamiento entre la
Europa occidental y la Europa Oriental, intentando mantener aislada a
esta ultima, abandonando su tradicional postura aislacionista y creando
para ello un cinturén de Estados subordinados al imperio anglosajon a
través del control de una serie de oligarquias clientes mas proximas al
patriotismo local del que hablara Ivashka Peresvétov. Es asi como el influ-
yente geopolitdlogo Henri Kissinguer (1994) escribia en un articulo del
Washington Post lo siguiente, a partir del marco de la obsesiva estrategia
de seguridad nacional estadounidense construida después de la Segunda
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Guerra Mundial y que extendia por todo el mundo una red global de
bases aéreas y navales:

Sin los Estados Unidos, Europa se convertird en una peninsula en el
extremo de Eurasia, incapaz de encontrar el equilibrio y mucho menos
la unidad, a riesgo de que poco a poco vaya desapareciendo en un papel
similar a la de la antigua Grecia en relacion a Roma. La unica cuestién
pendiente es si Estados Unidos o Rusia van a jugar el papel de Roma.
Sin Europa, América se convertird en una isla en las riberas de Eurasia,
condenada a un simple ejercicio de balanza de poder que no reflejaria su
genio nacional. Sin Europa, el camino americano seria solitario. Por ello
América concluyo6 por dos veces en este siglo que el dominio de Eurasia
por un poder hegemdnico amenaza sus intereses vitales y fue a la guerra

para impedirlo.
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«55 DIAS EN PEKIN», CUANDO MADRID FUE
LA CAPITAL DE CHINA

Ricardo Sanchez Montero
Productor y director de television
(Productor de Samuel, Hollywood vs Hollywood)

Corria el afio 1963 cuando, en una Espafia que vivia bajo el régimen
del general Franco, y gracias a la magia del cine, Madrid se convir-
tid durante unos meses en una autentica sucursal de China, con una
réplica a escala real de las murallas de la Ciudad Prohibida y un barrio
completo de Pekin.

Esto fue posible gracias al poder visionario de un extraordinario
productor de cine, Samuel Bronston que, desde su compaiiia en Madrid,
puso todo su empefio y poder de seduccion para construir una historia
fascinante, internacional, y completamente ajena a la realidad espafiola.
Supo aprovecharse para ello del importante auge que el cine disfrutaba
en aquellos afios 60 en Espana, y de las facilidades que el gobierno de
la dictadura de Franco ofrecia a las productoras norteamericanas para
rodar en el pais, ya que veia en el cine una forma de propaganda y de
acercamiento a la administracién norteamericana, que por entonces
negociaba la instalacion de bases militares en el estratégico territorio
espafiol.

La industria cinematografica supuso entonces una formula para
la financiacion de sus producciones en Europa, y una solucion para
el problema de muchas empresas norteamericanas que tenian grandes
sumas de dinero inmovilizadas en Europa, debido a restricciones cam-
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biarias y acuerdos financieros, que no les permitian repatriar sus ganan-
cias a Estados Unidos. La produccion de peliculas se convirtié en una
excelente oportunidad para liberar parte de esos fondos bloqueados,
al utilizarlos para financiar ambiciosas superproducciones que podian
exhibirse libremente en Estados Unidos y en el mundo entero.

Espafa, que habia quedado excluida de las ayudas del Plan Mar-
shall tras la Segunda Guerra Mundial, reestablece en 1953 relaciones
diplomaticas con Estados Unidos, lo que supone una cierta apertura
del régimen franquista al exterior, y tiene como consecuencia la cons-
truccion de las bases americanas de Torrejon de Ardoz, Mordn, Rota y
Zaragoza y la llegada de los primeros americanos al pais.

A estas condiciones externas se unia el hecho de que en Espana
existia ya una industria cinematografica local bastante desarrollada
para la época, con técnicos de calidad en todas las areas de la produc-
cién, con unos costes econdmicas de mano de obra considerablemente
mas bajos que los americanos, sin sindicatos que marcaran las estrictas
normas como ocurria en el cine producido en Hollywood, con un clima
muy apropiado y muchas horas de sol para el rodaje en exteriores, y con
una variedad de paisajes extraordinarios dentro del mismo pais. Todo
ello, hizo que Espafia se convirtiera en una plataforma muy atractiva
para las grandes producciones internacionales. Ademas, la colabora-
cion del gobierno ofrecia considerables facilidades para el rodaje de las
grandes superproducciones, para las que no era dificil contar incluso
con la colaboracion y el alquiler de unidades del propio ejército espafiol.

Entre los anos 1950 y 1955 se ruedan en Espafia una decena de
peliculas internacionales que afianzan la industria local y anticipan la
gloriosa época que estaba por llegar. Entre ellas algunas tan notables
como Mr. Arkadin en 1954, de Orson Welles, que supuso el afortunado
encuentro del gran «enfant terrible» del cine americano con las raices
espafiolas que tanto le cautivaron —los toros, el flamenco y la comida—
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que marcaron en €l un sello indeleble hasta el final de sus dias. En
1955 la que puede considerarse la primera auténtica superproduccion
rodada en nuestro pais, Alejandro Magno (Alexander The Great), de
Robert Rossen, con Richard Burton y Claire Bloom, con escenarios
naturales por toda la sierra madrilefia y decorados de los interiores en
los estudios Sevilla Films. Y en 1956 «Orgullo y Pasion» (The Pride and
the Passion), de Stanley Kramer, con las estrellas internacionales Sofia
Loren, Cary Grant y Frank Sinatra, que se rod6 en los estudios de la
CEA, cerca de la recién inaugurada carretera que llevaba al aeropuerto
de Barajas, y que contaba las vicisitudes de un grupo de guerrilleros
durante la guerra de Independencia, transportando un colosal cai6on
desde Cuenca a Santiago de Compostela para acabar frente a las mura-
llas de Avila donde serviria para abrir un hueco en el muro y derrotar
a las tropas francesas alli acuarteladas.

Todas estas peliculas, ademds de servir como propaganda para
alabar las bondades del régimen, supusieron la llegada a Espana de
grandes actores, actrices y directores, que sellaron una relacion muy
intensa con el pais. En aquellos dias no era casual verlos por los locales
de moda de la Gran Via madrilefia, como el Pasapoga, los bajos del
cine Rex, la cocteleria Chicote, el Florida Park en el parque del Retiro,
o en los tendidos de la plaza de toros de las Ventas.

1.- EL IMPERIO BRONSTON

En este contexto viene a Espafia en 1957 el productor americano de
origen ruso, Samuel Bronston. Tras una breve etapa en Hollywood,
llega decidido a montar su propia productora, y para ello se asocia
como principal financiero con el industrial Pierre DuPont, dedicado a
la fabricacién de armamento, nylon y material quimico, y atraido por la
oportunidad de sacar fuera de Espafia el dinero retenido por el régimen
dictatorial de Franco.

177



Encuentros en Catay, 38 (2025)

Samuel Bronston, nace con el nombre de Salomon Bronstein, en
1908 en Izmail, en la regién de Besarabia, en tierras de la actual Ucra-
nia, durante la época del fin del imperio de los zares y de la Revolucién
rusa. Sus padres, de origen judio, y familiares de Leon Trotsky, tuvieron
nueve hijos. Al acabar la Revolucién, acuciados por las necesidades eco-
nomicas y la inestabilidad politica, deciden enviar a sus hijos fuera del
pais. Asi es como el joven Salomon, con tan solo 16 afios, viaja con uno
de sus hermanos mayores hasta Paris, a casa de unos tios de su madre.

En una Francia de entreguerras se gana la vida como vendedor,
fotdgrafo y musico en pequenas orquestas que amenizan las proyeccio-
nes de peliculas mudas. Y mientras se va construyendo una incipiente
biografia con algunos estudios en La Sorbona. En Paris conoce a Sarah
Bogatcheck, una joven pianista de origen ruso, cuyo padre se dedica a
la distribucion de peliculas americanas en Francia y que regenta una
pequena sala de cine. A los dos afios se casan, comienza a trabajar en
el negocio de su suegro, y a colaborar mas tarde en la division de distri-
bucion de la compaifiia Metro Goldwyn Mayer para Europa.

En Paris conoce a Charmian Kittredge, viuda del escritor ameri-
cano Jack London, y consigue hacerse con los derechos para adaptar
al cine alguna de las novelas. Debido a algunos problemas econémicos
la pareja tiene que viajar a Holanda y mas tarde a Inglaterra, hasta
que finalmente deciden probar con el suefio americano y se trasladan
a Estados Unidos, donde cambia su nombre de nacimiento por el de
Samuel Bronston.

En Estados Unidos comienza a trabajar en la costa Este, inten-
tando hacer valer los derechos sobre las novelas de Jack London para
producir alguno de sus proyectos. Como no lo consigue, viajan a Cali-
fornia donde al fin arranca su carrera como productor asociado, bajo
el paraguas de las grandes productoras de Hollywood. Alli logra al
fin producir sus primeros proyectos, adaptando las novelas de las que
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habia obtenido los derechos: Martin Eden, con tres futuras estrellas
como Glenn Ford, Claire Trevor y Evelyn Keys; La ciudad sin hombres,
con la actriz Linda Darnell; Jack London, sobre la biografia del novelista
escrita por su viuda; Un paseo bajo el sol y 1a adaptacion de Diez negritos
de Agatha Christie.

Gracias al contacto con el almirante Chester Nimitz, que sera el
padrino de su tercera hija, y debido a las buenas relaciones de aquel con
el régimen de Franco, viaja a Espana, donde logra producir su primera
pelicula en Europa, John Paul Jones, la historia del héroe americano
conocido como el creador de la Armada Americana. Cuenta para la
produccion con el apoyo del Almirantazgo americano y del gobierno
espafiol, cuyo hombre fuerte a las 6érdenes de Franco era el también
Almirante Carrero Blanco, lo que le permite por ejemplo obtener de
las autoridades el permiso para rodar por primera vez en el Salén del
Trono del Palacio Real de Madrid.

La pelicula, dirigida por John Farrow, padre de la actriz Mia
Farrow, revolucioné durante su rodaje la zona de Denia y Alicante, y
aunque se trata de una notable cinta de aventuras no lleg6 a conseguir
un gran €xito comercial.

Tras esta primera pelicula, Samuel Bronston decide establecerse de
manera permanente en Madrid, junto a su segunda esposa Dorothea
Robinson. Se hospedan durante un largo tiempo en el hotel Castellana
Hilton, y produce desde 1960, a un ritmo infatigable, una serie de cinco
superproducciones que contaran con los medios técnicos, los directores
y las estrellas mas famosas, y que rivalizaran e incluso superaran por
ambicion y presupuesto a las peliculas de los grandes estudios de la
época en Hollywood.

En el afio 1960 produce su segunda pelicula, Rey de Reyes, dirigida
por Nicholas Ray —que habia sido el responsable en Hollywood de
algunos celebrados clasicos como Johnny Guitar o Rebelde sin causa—
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y que buscaba huir de su fama de conflictivo. Protagonizada por los
actores Jeffrey Hunter y Robert Ryan, se trata de una ambiciosa pelicula
sobre la figura de Jesucristo, con la que el productor logrard asentarse
de manera definitiva en Espafia. Para ello compra los antiguos estudios
Chamartin en Madrid, que bautiza como Estudios Bronston, e instala
en ellos la sede de su compaiiia.

Al afio siguiente aborda la produccion mas exitosa de su carrera,
El Cid. Una pelicula dirigida por Anthony Mann —por entonces
casado con la estrella espafiola Sara Montiel, y que venia de dirigir
en Hollywood célebres westerns como Horizontes lejanos o El hombre de
Laramie— con dos grandes estrellas internacionales Charlton Heston y
Sofia Loren como pareja protagonista. La pelicula que narra la leyenda
del famoso héroe medieval espanol significo un gran éxito de taquilla
a nivel internacional, por el que el productor fue reconocido con un
premio especial de la Asociacion de la Prensa Extranjera de Hollywood
en los Globos de Oro.

El enorme éxito internacional de E/ Cid, le determina a ampliar su
imperio cinematografico y dar forma a su gran proyecto de convertir
su compafiia Producciones Bronston en una réplica en Espafa de los
grandes estudios de Hollywood, al margen de las estrictas normas de
las «majors» americanas.

Para ello amplia los Estudios Bronston en Madrid, construyendo
otro gran platd, que rivaliza en tamano y equipamiento técnico a los
estudios Pinewood de Londres. Y para poder construir sus monumen-
tales decorados alquila con derecho a compra, al marqués de Villabra-
gima, unos inmensos terrenos, de casi un millon de metros cuadrados,
en el municipio de Las Matas, cerca de Madrid. En estos terrenos esta-
blecera, siguiendo el modelo americano, su Campo de Exteriores, donde
se construirdn alguno de los mas grandes y espectaculares decorados
de la historia del cine, y donde incluso lleg6 a proyectar unos estudios
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similares a los que la Metro o la Universal tenian en Hollywood. Unos
estudios con diferentes platds para solapar producciones, viviendas para
los técnicos y actores, laboratorios, departamentos de construccién de
decorados, y el resto de las dependencias y equipamientos necesarios.
De hecho, la empresa Kodak adquiri6 en esa época unos terrenos en la
zona, donde mas tarde estableceria su sede en Espafia, que se mantuvo
durante muchos afios, hasta que las nuevas tecnologias desplazaron al
soporte de celuloide y el edificio fue abandonado.

Reforzado por el crecimiento de la compaiiia y el éxito comercial
de su pelicula, Samuel Bronston se lanza, entre 1962 y 1964, a acome-
ter su periodo de produccién més ambicioso, con la preparacion de
dos grandes superproducciones, 55 dias en Pekin'y La Caida del Imperio
romano, que siguiendo el modelo hollywoodiense pretendia producir
simultaneamente.
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Fig. 1.- Cartel de la pelicula.

Arranca primero con la pelicula de romanos, pero por diversas
razones se adelanta la produccion de 55 dias en Pekin, dirigida por
Nicholas Ray y protagonizada por Ava Gardner, Charlton Heston y
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David Niven, mientras se retrasa la produccion de La Caida del Imperio
romano, que finalmente se rodara a continuacion, en 1964. Los gastos
de la compaiiia en estas gigantescas producciones se disparan y las vias
de financiacién empiezan a mostrar vias de agua. Aun asi, acabado el
rodaje, se desmonta rapidamente el decorado de 55 dias en Pekin 'y se
construye uno aun mas monumental para La caida del Imperio romano,
un completo decorado del Foro romano a escala real, que aun hoy en
dia sigue ostentando el récord Guinness como el mayor decorado jamas
construido en la historia del cine.

La pelicula, de nuevo dirigida por Anthony Mann, con Sofia Loren,
Stephen Boyd y Alec Guinness como protagonistas, supone una inver-
sién desorbitada. Durante el rodaje las dificultades economicas se
hacen mas notorias y las deudas millonarias con multiples acreedores
hacen que su socio, Pierre DuPont deje de financiarle, e incluso le lleve
ante los tribunales.

Pero atin acosado por los problemas de financiacion y enfrentado
a los tribunales, Bronston consigue poner en marcha su dltima gran
pelicula en 1965, El fabuloso mundo del circo, dirigida esta vez por Henry
Hathaway —que en Hollywood habia realizado aclamadas peliculas
como Nidgara o La conquista del oeste— y con John Wayne, Claudia
Cardinale y Rita Hayworth como estrellas principales.

La pelicula se rueda en escenarios naturales de Barcelona, Madrid,
Toledo o en la plaza mayor de Chinchén, ante la imposibilidad de cons-
truir decorados en el Campo de Exteriores de Las Matas. De hecho, los
problemas de impagos y la imposibilidad de desmontar las estructuras
tubulares de los decorados hicieron que los escenarios del Foro romano se
mantuviesen en pie hasta mucho tiempo después, para asombro de los que
circulaban por la carretera de La Corufia y los veian desde lejos.

El fabuloso mundo del circo supuso sin embargo un sonoro fracaso
comercial, y el fin de la carrera de Samuel Bronston como productor. Su
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compafiia colapsa definitivamente, sus posesiones son subastadas, y los
estudios Chamartin cerrados, hasta que afios después fueran comprados
por TVE durante la etapa de Pilar Mir6 como directora general.

Sin embargo, Samuel Bronston mantuvo aun su aliento para inten-
tar levantarse de nuevo, y con su fiel equipo espafiol, intentar varias
veces poner en marcha la que consideraba su pelicula mas ambiciosa,
y sucesora de su mayor éxito, E/ Cid. Se trataba de Isabel de Castilla,
un proyecto que tuvo que abandonar aflos mas tarde, ya afectado por
la enfermedad del Alzhéimer, con los trabajos de guion, decorados y
vestuario iniciados, y que nunca se pudo poner en pie.

2.- LA REBELION DE LOS BOXER, LA HISTORIA

55 dias en Pekin, la tercera de las seis ambiciosas superproducciones con
las que Samuel Bronston rivalizé con Hollywood desde Espaia, cuenta
la historia de la rebelion de los boxer, y el asedio que durante esos 55
dias sufrieron las embajadas internacionales en Pekin a principios del
siglo XX. Los hechos historicos que narra tuvieron lugar en el afio
1900 al norte de China, en la region de Shantong, durante la época de
la dinastia manchu Qing.

Para el argumento el productor utilizé oficialmente la novela de
Samuel Edwards The Boxer Rebellion, que convirtieron en guion Philip
Yordan, el jefe del pomposamente denominado «Story Development
Group», y Bernard Gordon, con la participacion de otros guionistas
mas. El exotismo de la trama, los grandes escenarios, el colorido y el
suspense de la historia resultaban atractivos para las grandiosas ambi-
ciones del productor, que pensé que el titulo ganaria sustituyendo la
rebelidn por esos enigmaticos 55 dias en la exoética ciudad de Pekin.

La Rebelion de los Boxer tuvo lugar durante el periodo conocido
como Siglo de Humillacién, una etapa de la historia china que comienza
con la Primera Guerra del Opio en 1839, y se extiende con la guerra
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chino-japonesa entre los afios 1894 y 1895, hasta la proclamacion de
la Republica Popular China en 1949. Fue este un periodo marcado
por continuos conflictos con potencias extranjeras, que invariablemente
acababan en derrotas y con tratados que obligaron a China a ceder abu-
sivas compensaciones economicas y territoriales. Estos tratados de paz
eran percibidos por la poblacidén china como constantes humillaciones
hacia su pasado glorioso, 1o que acrecentaba a su vez el malestar hacia
la dinastia Qing en el poder.

A finales del siglo XIX, la provincia de Shandong, en el norte del
pais, se convirtio en el epicentro del descontento politico y social. La
crisis econodmica, sequias, inundaciones, y la creciente presencia de
comerciantes y misioneros occidentales exacerbaron la tension social.
Ademas, las potencias occidentales y Japén habian establecido con-
cesiones comerciales en diversas ciudades de China, imponiendo su
control sobre el comercio y la industria, lo que aumento6 el rechazo
entre la poblacion local.

Este contexto de insatisfaccion hacia los extranjeros facilito la proli-
feracion de levantamientos populares, alentados por sociedades secretas
contrarias al régimen. Una de ellas sera la Sociedad de los Pufios de
Justicia y Concordia, que protagonizara la rebelion de los Boxer. Este
grupo, compuesto en su mayoria por campesinos, que al principio esta-
ban mal equipados y desorganizados, creian tener habilidades misticas
que los hacian inmunes a las balas, y practicaban artes marciales —de
aqui procede el término «bdxer» que les aplicaron los occidentales—.
Al principio, su protesta se dirigié contra la dinastia Qing, a la que
consideraban débil, corrupta y en realidad como un poder extranjero
mas dado su origen manchu, y contra los comerciantes extranjeros a los
que culpaban de la crisis que azotaba el pais. Sus ataques se centraban
en los misioneros y las iglesias cristianas, y pronto se convirtieron en
ejemplo para otros grupos de jévenes por todo el pais.
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Y aunque inicialmente el gobierno de la dinastia Qing les consi-
derd una amenaza, los nobles, los funcionarios del gobierno y la propia
emperatriz Cixi, que era la cabeza de la dinastia, aunque tia y madre
adoptiva del emperador Guangxu, vieron en ellos la oportunidad para
asegurar su poder y resistir su creciente impopularidad y la injerencia
extranjera en China. Esto les permiti6 actuar desde 1899, cada vez con
mayor impunidad, intensificando sus hostilidades contra los intereses
occidentales en ciudades como Tianjin y Pekin.

La chispa para la Rebelion de los Boxer surge cuando el gobierno,
tras dos afios de pertinaz sequia, cede una supuesta antigua iglesia a
unos misioneros cristianos contra la opinion de los habitantes de la
region de Shantong. Esto desencadena una serie de protestas entre las
sociedades secretas de los boxer que culminan con la destruccion del
templo.

El conflicto alcanza su punto algido en el verano de 1900, cuando
los Béxer alentados por sectores del gobierno imperial, se dirigen hacia
Pekin y atacan el barrio de las delegaciones diplomaticas. El 20 de junio,
asesinan al embajador aleman Clemens August von Ketteler, 1o que lleva
a las potencias extranjeras a declarar la guerra a China. A partir de este
momento, y durante 55 dias, los insurgentes y las tropas imperiales sitian
las embajadas, mientras los diplomaticos, comerciantes y soldados de
distintas nacionalidades se atrincheran en una desesperada resistencia en
el barrio de las delegaciones internacionales de Pekin.

La defensa de la zona sitiada estuvo liderada por Sir Claude
Maxwell MacDonald, ministro britanico en Pekin, que asume el mando
de la resistencia con el apoyo de oficiales de otras nacionalidades, orga-
niza la defensa dividiendo las fuerzas disponibles entre las distintas
delegaciones y establece patrullas y fortificaciones improvisadas. Las
tropas defensoras eran una combinacidén de marinos, soldados y civi-
les, incluyendo misioneros y comerciantes. A pesar de la escasez de
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municiones y suministros, lograron repeler los asaltos de los boxer y
del ejército imperial, utilizando barricadas y trincheras, de manera que
el recinto diplomatico mantuvo su resistencia.

Mientras los diplomaticos sitiados en Pekin resistian el asedio, el 3
de julio de 1900 el ejército de las potencias extranjeras que formaban la
denominada Alianza de las Ocho Naciones, compuesto por tropas de
Reino Unido, Francia, Estados Unidos, Italia, Rusia, Alemania, Aus-
tria-Hungria y Japon, enviaron sus tropas para sofocar la rebelion. Al
mando del general britdnico Alfred Gaselee, desembarcaron cerca de
la ciudad de Tianjin, punto estratégico situado entre Pekin y el Golfo
de Bohai. Tianjin era una ciudad fortificada con un importante puerto
interior entre el rio Amarillo y el Gran Canal, con un floreciente barrio
de comerciantes extranjeros que, durante la Rebelion de los Boxer, se
convirtié en uno de sus principales objetivos, y ahora se encontraba
en manos de la fuerza conjunta formada por los Boxer y las tropas de
Ejercito Imperial.

En la batalla de Tianjin, una de las mas sangrientas del conflicto, las
tropas extranjeras atacaron las posiciones chinas fortificadas, armadas con
ametralladoras y cafiones. La resistencia se mantiene hasta el 13 de julio,
cuando el ejército imperial se retir6 de la ciudad, dejando a los Boxer y a
la poblacion civil de la ciudad a merced de las tropas extranjeras.

Mientras en Pekin la resistencia en el barrio de las delegaciones
internacionales se mantenia, soportando los asedios constantes, la esca-
sez de suministros y los ataques cada vez mas agresivos de los Boxer
y del ejército imperial chino, el 4 de agosto la coalicioén de las tropas
internacionales se reorganiza y pone rumbo a la capital.

En pleno verano, a pesar del calor y la resistencia del ejército impe-
rial, las tropas internacionales avanzan rapidamente hacia Pekin. El
14 de agosto, logran al fin entrar en la capital, liberando el barrio de
las delegaciones internacionales y acabando con el asedio, mientras la

186



«55 dias en Pekiny, cuando Madrid fue la capital de China

emperatriz Cixi y el emperador Guangxu huyen disfrazados de campe-
sinos, y abandonando la ciudad.

La ocupacion de Pekin tuvo consecuencias devastadoras. En los
dias siguientes, la ciudad fue saqueada, miles de Boxer y sospecho-
sos fueron arrestados y ejecutados, y las tropas extranjeras impusieron
un clima de terror. La Ciudad Prohibida y otras dependencias fueron
saqueadas, e incluso se sacrificaron animales de los Jardines Imperiales
para alimentar a las tropas. Finalmente, la dinastia Qing, debilitada y
sin opciones, accedid a negociar la paz.

El 7 de septiembre de 1901 se firma el Tratado de Xinchou, también
conocido como Protocolo Boxer, que impuso condiciones extremada-
mente duras para China, entre las que se incluian una indemnizacién de
450 millones de taeles de plata a las potencias extranjeras, la ejecucion
de los funcionarios implicados en la rebelidn, la prohibicién para la
importacidon de armas, y la autorizacion de la presencia permanente de
tropas extranjeras en zonas estratégicas de Pekin.

Un detalle curioso es que las negociaciones de paz se llevaron a
cabo en la delegacién espafiola en Pekin, bajo la direccion del consul
Bernardo Cologan. Aunque Espafia y su cénsul, no formaron parte de
las operaciones militares, su habilidad diplomatica fue fundamental
para asegurar la proteccidon de los ciudadanos espaioles durante el ase-
dio y las negociaciones internacionales posteriores.

A pesar de su derrota, la Rebelion de los Béxer dejo una profunda
huella en la historia de China. Fue el ejemplo de la resistencia del pue-
blo chino contra la intervencidn extranjera y puso en evidencia la deca-
dencia de la dinastia Qing, que solo pudo mantenerse en el poder una
década mas, antes de su colapso definitivo en 1911, con la Revolucion
de Xinhai. La rebelién también reforzé el nacionalismo chino y sento
las bases para futuros movimientos independentistas que transforma-
rian el pais en las siguientes décadas.
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Ademas, la rebelion y su represion reforzaron el sentimiento nacio-
nalista en China. En las décadas siguientes, este nacionalismo jugaria
un papel crucial en los movimientos de modernizacién y en la lucha
por la soberania del pais, contribuyendo a la caida del viejo orden y al
nacimiento de una China unificada.

3.- <55 DIAS EN PEKIN», LA PELICULA

La pelicula 55 dias en Pekin, que se basa en estos hechos historicos,
fue una de las méas ambiciosas superproducciones de Samuel Brons-
ton en Espaa. Se trata de la tercera de las seis monumentales peli-
culas con las que pretendid rivalizar con Hollywood. Majestuosos
decorados, grandes estrellas internacionales, reconocidos directores
americanos, medios técnicos y humanos, que en la época superaban
incluso a los utilizados en la soleada California. Ambicion y medios
para hacer un cine casi imposible ya en Estados Unidos, debido a
los costes y a la presion de los sindicatos. Impresionantes medios de
produccién para una pelicula que sin embargo no obtuvo el éxito
esperado en taquilla.

El entorno politico de la época también influyd en la preparacion
de la pelicula. Durante los afios 60, con la Guerra Fria y las tensiones
politicas internacionales, las grandes productoras americanas tuvieron
que adaptarse al tenso panorama internacional. En el caso de 55 dias en
Pekin, al estar basada en los hechos histéricos de la rebelion de los boxer
y la resistencia de las delegaciones internacionales, necesito de grandes
dosis de diplomacia a la hora de abordar los aspectos relacionados con
la politica y la cultura de los paises involucrados.

Desde sus inicios, los preparativos de 55 dias en Pekin fueron un
tanto caodticos. El productor pretendia aprovechar el éxito de EI/ Cid
para consolidar su compaiia como epicentro de las superproducciones
internacionales. Pensé primero en arrancar con el proyecto de La caida
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del Imperio romano, para aprovechar asi también el notable éxito de la
pelicula Cleopatra, que se habia rodado en Italia con Elizabeth Taylor
y Richard Burton, y los rios de tinta que corrieron en las revistas de la
época sobre los avatares de la produccion.

Samuel Bronston pone toda su maquinaria en funcionamiento, para
trabajar en el guion y en el disefio de los decorados, hasta el punto de que
comienza a construirse parte del Foro romano en los terrenos del Campo
de Exteriores de Las Matas. Sin embargo, la rotunda negativa de Charl-
ton Heston, —que era el actor pretendido por Bronston para protagonizar
la pelicula, para aprovechar asi el gran éxito internacional que habia
tenido con EJ Cid, y la inyeccién publicitaria que podia significar contar
con €l en la pelicula—, provoc6 que se adelantara el exético proyecto de
55 dias en Pekin, para el que el actor si dio su conformidad. Es asi como se
decide activar el proyecto, derribar los decorados ya construidos del Foro
romano, y dar paso a los que estaban disefiados de Pekin, retrasando los
preparativos de su gran pelicula de romanos.

El equipo de guionistas, encabezado por el jefe del departamento
Philip Yordan, que aunque era partidario de otras producciones, se centra
en la peticion de Bronston, y junto a Bernard Gordon y el resto de los
guionistas, trabajan en el guion para avanzar el disefio de produccion.

Es el guion curiosamente, y desde el primer momento, uno de los
grandes problemas de la pelicula y una constante fuente de conflictos.
Se parti6 de la historia original del libro de Samuel Edwards, sobre la
rebelion de los boxers y el asalto a las embajadas occidentales. Pero a
la historia original se le fueron sumando elementos aportados por los
diferentes guionistas, desde el romance de la condesa rusa y el mayor
norteamericano, a las desventuras de la nifia china huérfana, las discu-
siones entre los embajadores, las intrigas de la corte imperial china o
las aventuras de accién a mayor gloria de los protagonistas masculinos,
como la incursion de Charlton Heston entre las lineas enemigas a bordo
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de una vagoneta sobre las vias del tren, o el plan para volar al alimoéon
el polvorin de armamento en plena Ciudad Prohibida. jDemasiados
ingredientes para un buen cocido madrilefio!

El coste estimado de la pelicula supero los 10 millones de doélares,
una cifra descomunal para la época, lo que convirtid a 55 dias en Pekin
en una de las producciones mas caras jamas realizadas en Europa hasta
el momento. Gran parte del presupuesto se destiné a la construccion de
los fastuosos decorados. Para recrear la Ciudad Prohibida y los barrios
de las delegaciones consulares de Pekin, se construyeron mas de 60.000
metros cuadrados de decorados en el Campo de Exteriores de Las Matas.

Fig. 2.- Foto del impresionante decorado de Pekin levantado en el Campo de
Exteriores de Las Matas, Madrid.

El disefio de produccion corrid a cargo de Veniero Colasanti y
John Moore, que supervisaron la construccion de murallas, templos,
callejuelas y palacios, adornados con cientos de dragones, con un nivel
de detalle impresionante. La cantidad de madera, pintura y materia-
les de construccion utilizados fue tal, que se dice que durante meses
escasearon muchos materiales en Madrid. De hecho, se cuenta que se

190



«55 dias en Pekiny, cuando Madrid fue la capital de China

utilizaron todos los tubos de construccion tipo «mundos» que habia en
Espafia salvo los necesarios para la construccion de pantanos. También
se removieron ingentes cantidades de tierras y se construy6 un enorme
foso recubierto de hormigdn, para simular el rio que rodea a la ciudad,
que debia ser abastecido a diario por cisternas de agua, ya que no exis-
tian alli tomas de agua o arroyos.

Como anécdota, los decorados que fueron construidos a escala real
debieron ser desmontados con rapidez para dar paso a la siguiente peli-
cula, La caida del Imperio romano. Para ello se aprovecharon las secuen-
cias del ataque final a Pekin para destruirlos realmente a medida que
ocurria en la ficcion, e instalar asi casi de manera inmediata los deco-
rados de la nueva produccion.

El director de la pelicula fue Nicholas Ray, que ya habia trabajado
con Bronston en Rey de Reyes, aunque antes de su eleccion el productor
baraj6 otros cineastas de renombre. Uno de ellos fue David Lean, que
acababa de obtener un gran éxito con Lawrence de Arabia, y que era
una antigua obsesion del productor. Pero rechazé la oferta al encon-
trarse trabajando en su siguiente proyecto, Doctor Zhivago. Antes de
decidirse finalmente por Nicholas Ray también se barajaron nombres
como Anthony Mann, que ya habia dirigido con éxito EI Cid, y Richard
Fleischer, un especialista en historias épicas.

El reparto de la pelicula también sufri6 varias modificaciones antes
de ser definitivo. El tnico protagonista fijo era Charlton Heston, que fue
siempre la primera opcion para el papel del mayor Matt Lewis, después
de su negativa a protagonizar La caida del Imperio romano, y en la segu-
ridad de que era el mejor reclamo de cara a la taquilla. Para el papel de
la baronesa Natalia Ivanoff, inicialmente se pens6 en Deborah Kerr, e
incluso por sugerencia de Charlton Heston se barajaron los nombres
de Melina Mercuri o Jean Moreau, ya que consideraba que el perfil de
Ava Gardner encajaba poco en la baronesa rusa. Finalmente, el estudio
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decidi6 apostar por la actriz americana, confiando en su carisma y su
atractivo internacional. Para el papel del embajador britanico Sir Arthur
Robertson también hubo varios candidatos. Se consideraron actores
como Alec Guinness y Trevor Howard, pero finalmente el elegido fue
David Niven, por su solvencia, elegancia y porte de diplomatico.

Fig. 3.- Fotos de pruebas de vestuario de David Niven.

Conseguir los figurantes necesarios para las escenas de masas fue
también un reto importante. En la Espafia de aquellos afios no habia
una comunidad china numerosa y se tuvo que recurrir a unos ciento
setenta extras llegados de Francia, Portugal y Londres para los pla-
nos mas cercanos a la camara. Para rellenar los términos mas alejados
y dotar de mayor realismo a la ambientacion, hubo que transformar
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a cientos de paisanos, llegados de los pueblos de los alrededores de
Madrid, para hacerlos pasar por chinos de la rebelion. El jefe de maqui-
llaje espafiol, José Maria Sanchez, tuvo la idea de fabricar unas protesis
de latex, denominadas calotas, que simulaban las cabezas afeitadas de
los boxer de las que les salia una trenza de pelo que les llegaba hasta
la cintura, y que cada dia eran usadas para ocultar el pelo de los extras
que en su mayoria no habian visto un chino en su vida.

Alguno de los protagonistas del equipo técnico que participd en la
pelicula relata como, en una época en la que en Madrid solo habia dos o
tres restaurantes chinos, uno en la Castellana frente al hotel Castellana
Hilton, que habia sido abierto en esos afios por una familia chino-ame-
ricana, y otro en la calle Valverde, el productor Samuel Bronston fue
protagonista de una curiosa anécdota. Una noche fue a cenar con su
familia, y al acabar quiso hablar con el cocinero para mostrarle su dis-
conformidad con algin plato que le parecia que no estaba a la altura
de otras ocasiones. El camarero se disculpd amablemente, pero ante la
insistencia del productor, les explico que el cocinero faltaba desde hacia
varios dias porque estaba trabajando en una «pelicula de chinos» que se
estaba haciendo en Madrid en la que le pagaban mucho mas que como
cocinero. Lo que no sabia, es que el responsable del problema era la
persona que estaba sentado a la mesa con su familia.

El equipo espafiol jugd un papel fundamental en la produccion.
Entre los profesionales mas destacados se encontraban José Lopez
Rodero y José Maria Ochoa, que trabajaron como primeros ayudantes
de direccion, y se encargaron de coordinar la compleja logistica del
rodaje y lograr que avanzara entre tantas dificultades.

Como responsable de la direccion de fotografia, Bronston contrato
a Jack Hildyard, que precisamente era habitual del deseado director
David Lean, y que volvid a trabajar después en EI fabuloso mundo del
circo. Su participaciéon en la pelicula parecié un intento de incorporar
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la majestuosidad y serenidad de las composiciones del director inglés,
y de hecho Hildyard aport6 su refinado estilo para aunar la delicadeza
de los lujosos interiores de palacios y embajadas, con la grandiosidad
de las escenas de accion, en las que la camara seguia el ritmo frenético
de los combates.

En el departamento de arte y construccidn, cientos de carpinteros,
pintores y escendgrafos espanoles participaron en la edificacion de los
colosales decorados bajo la direccion de los disefiadores de producciéon
Venerio Colasanti y John Moore que ya habian trabajado en E! Cid.

A sus ordenes y como director de arte local, destaco la labor de Gil
Parrondo, uno de los disefiadores de produccion mas importantes de la
historia del cine espafiol, que se encargd de la supervision de la cons-
trucciéon y del disefio de los decorados mas complejos de la pelicula.
Uno de los aspectos mas complicados fue la documentacion para la
creacion de los espacios que recreaban la antigua ciudad de Pekin y las
diferentes delegaciones internacionales, y especialmente los interiores
de los palacios, templos y la famosa Ciudad Prohibida. Y todo ello en
una época en la que no existia internet, China estaba aislada al exterior,
y habia que recurrir a un minucioso trabajo de busqueda de detalles en
fotografias de revistas extranjeras especializadas y libros de historia,
para recrear y construir miles de detalles de decoracién y objetos que
replicaban el estilo imperial chino.

La magnitud del proyecto requiri6 la movilizacion de materiales
desde distintas partes de Espafia, y de muchos trabajadores provenientes
de la construccién y la ebanisteria tradicional. De hecho, la experiencia
artesanal de los técnicos espafioles, asi como de los maestros falleros
llegados desde Valencia, fueron cruciales para obtener los acabados y
la calidad requeridas en una produccién de estas dimensiones.

El vestuario, también a las 6rdenes de los disenadores de produc-
cion Venerio Colasanti y John Moore, contd con una notable participa-
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cion espanola. La delicadeza y meticulosidad con los detalles se refleja
en los uniformes militares de los distintos ejércitos chino y occidentales,
recreados con gran lujo de detalles. Los vestidos de la baronesa rusa que
interpreta Ava Gardner son esplendorosos, y para la actriz que inter-
pretd a la emperatriz china incluso llegaron a utilizarse una veintena
de trajes que habian pertenecido a la auténtica emperatriz Tsen-Hu, y
que habian sido conservados por un diplomatico italiano. Por su parte
el equipo de sastreria en Madrid, fundamentalmente la casa Cornejo, se
encarg6 de confeccionar cientos de uniformes militares para los solda-
dos occidentales y las tropas chinas. Muchos de ellos fueron elaborados
a mano con un detalle impresionante, basandose en la documentacion
historica y en piezas auténticas de la época.

Los efectos especiales y las explosiones fueron supervisados por
afamados pirotécnicos valencianos, que se ocuparon de la ambientacion
de las batallas. Uno de los mayores desafios fue la batalla final, que
suponia mover una enorme estructura de madera en forma de torre
desde la que se lanzaban carcasas de fuego real contra la muralla que
al impactar en ella la iban destruyendo.

Para componer la banda sonora, en esta ocasion Bronston decidio
cambiar a Miklos Rozsa, que se habia encargado de la musica de Rey de
reyes y de EI Cid, por Dimitri Tiomkin, al que le unia el origen ucraniano,
que habia logrado tres Oscar por las composiciones de Sélo ante el peligro
en 1952, Escrito en el cielo en 1954, y El viejo y el mar en 1959, y que se
convertiria en fijo para las posteriores peliculas del productor.

A medida que avanzaba el rodaje de 55 dias en Pekin, las dificultades
no hicieron mas que aumentar hasta crearse un ambiente irrespirable.
La tension entre Charlton Heston y Ava Gardner se volvio insostenible.
El actor se quejaba reiteradamente de la falta de profesionalismo de su
compafiera de reparto. Ava Gardner, conocida por su temperamento
fuerte y su aficién a la vida nocturna madrilefia, llegaba con frecuencia
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tarde al set, lo que desesperaba a Charlton Heston, siempre puntual
y meticuloso en su trabajo. Los colaboradores de la pelicula cuentan
que, en muchas ocasiones, la produccioén tuvo que encargarse de ir a
buscar a la actriz a su hotel o a los locales de moda de Madrid donde
se encontraba.

Fig. 4.- Escena en los jardines del Palacio Imperial. A la izquierda en primer plano
Robert Helpman (Principe Tuan), en el centro arrodillado Leo Genn (General
Jung-Lu), a la derecha Flora Robson (Emperatriz Tzu-Hsi).

Los continuos retrasos y ausencias de Ava Gardner a cuenta de las
juergas que se corria, acrecentaron el clima de tensidn, especialmente
con Charlton Heston, con el que ademas no tenia una especial buena
quimica personal. De hecho parece que la sorprendente y prematura
muerta de su personaje en la pelicula, por un disparo fortuito mucho
antes del final, se impuso para quitarsela de en medio cuanto antes,
por indicacidn de los guionistas cercanos al actor. De hecho, en sus
memorias Charlton Heston confesaba que su relaciéon con Ava Gard-
ner habia sido la mas dificil que nunca, antes o después, habia tenido
en una pelicula. Sin embargo, con el otro actor protagonista, David
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Niven, que siempre se mostré encantado de su vida en Madrid, si que
hizo buenas migas y juntos disfrutaron en introducir los cambios en
el guion que les permitian mas momentos de accion con los que tanto
disfrutaban.

La produccion de la pelicula se enfrentd a otras muchas dificulta-
des. Las altas temperaturas del torrido verano madrilefio —la pelicula
comenzd a rodarse un 2 de julio— provocaban que el sudor corriera
a chorros bajo las calotas utilizadas por los figurantes para simular las
cabezas rapadas de los boxer, que ademas a menudo se despegaban.
Constantemente el equipo de maquillaje debia retocar a cientos de
extras, que se retiraban con disimulo las calotas para buscar un poco
de aire o que se movian hacia las sombras entre los decorados, para
desesperacion del equipo de direccién. Ademas, la falta de agua en la
zona de Las Matas y el calor que la evaporaba, obligaba a transportar
camiones cisterna diariamente para llenar los fosos que simulaban el
rio que rodeaba la Ciudad Prohibida y asi mantener el racord de una
escena a otra.

Durante el rodaje de 55 dias en Pekin, Nicholas Ray sufri6 una gran
tension y diferentes problemas, por sus adicciones, y por las diferencias
con los guionistas y la produccion por su indisimulada predileccion
hacia Ava Gardner en los conflictos con el actor protagonista. Todo se
complicé cuando sufrid un ataque al corazén por el que fue ingresado
en el Hospital Angloamericano de Madrid, que le obligd a abandonar
la pelicula. Mas bien se dice que fue obligado a dejar la pelicula, en
la que fue sustituido por el tindem compuesto por Guy Green, —un
director muy del gusto de Charlton Heston, que se ocup6 de las escenas
mas intimas en los interiores de las embajadas y en el palacio impe-
rial chino— y por Andrew Morton, que como director de la segunda
se encargaba de rodar las escenas de accién, combates, explosiones y
grandes escenas de masas. Andrew Morton se encargo6 del peso de la
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direccién de la pelicula, cuando aun quedaba por rodar toda la parte
final del asalto a la Ciudad Prohibida. Acepto6 con agrado el encargo de
Bronston de acelerar el rodaje, que incluia la destruccion de la muralla,
para dar paso a la construccion de los decorados de La caida del Imperio
Romano, que para entonces ya ocupaba el interés absoluto del produc-
tor. Se aplico a la tarea con tal fruicion que se gano el apodo por parte
del equipo espafiol de «el carnicero de Pekin».

Sin embargo, en los titulos de crédito de pelicula solo aparece el
nombre de Nicholas Ray. Morton reclamo al productor que su nombre
apareciera como director principal. Incluso sus abogados aportaron
datos sobre el porcentaje de planos del metraje total, argumentado que
habia rodado mas que de Nicholas Ray, pero Bronston nunca accedi6
a su peticion.

Pese a todos los inconvenientes relatados, 55 dias en Pekin logrod
completar su rodaje y estrenarse con gran expectacion. Sin embargo,
su acogida en taquilla no fue la esperada, y aunque la pelicula logro
recuperar su abultada inversion, no generd los beneficios que Samuel
Bronston habia previsto para seguir con su siguiente plan de produccio-
nes. La critica no fue amable con el resultado final, y aunque se elogio
la grandiosidad de la pelicula y las interpretaciones de David Niven y
Charlton Heston, se cebaron con las incongruencias y debilidades de
la historia.

La campafia de publicidad de la pelicula, centrada en lo exotico
que a ojos occidentales tenia el lejano oriente, resulta bastante sorpren-
dente para los tiempos actuales. La promocion destacaba el dramatismo
vivido por las delegaciones internacionales en la ciudad asediada por
los boxer, y se basaba en la amenaza de un lejano y desconocido oriente
con esloganes como «Junto con mujeres y nifios de once naciones, usted
combatird a una horda de fanaticos sedientos de sangre y la traicion de
una emperatriz china.
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Tras esta pelicula, el imperio de Samuel Bronston comenz a tam-
balearse, las dificultades financieras se incrementaron y a pesar de pro-
ducir aun dos peliculas mas, el colapso de la compaiiia fue total anos
después.

En los afios setenta Samuel Bronston abandona Espana, acosado
por las deudas y los interminables procesos judiciales a ambos lados
del Atlantico. Afectado por el Alzhéimer siguidé anhelando durante
afios poner en marcha otros proyectos, pero ya nunca lo consiguio. Su
estrella se apagard en 1994 en Sacramento, California, donde fallecid.
Por expreso deseo personal sus cenizas regresaron a Espafia y estan
depositada en el cementerio municipal de Las Rozas de Madrid, muy
cerca del antiguo Campo de Exteriores de las Matas, el lugar donde se
construyeron los fantasticos decorados para sus peliculas, y donde su
imperio consigui6 brillar con mas fuerza.

En la actualidad 55 dias en Pekin se mantiene en la historia del
cine como una de las producciones mas ambiciosas jamas rodadas en
Espafa, y como testimonio del sueno de Samuel Bronston de convertir
Madrid en una extension de Hollywood lejos de Hollywood.

«55 DIAS EN PEKIN», FICHA TECNICA

55 piAs EN PEKIN / 55 DAYS IN PEKING

1963 (154 minutos)

Produccién: Samuel Bronston Productions

Productor: Samuel Bronston

Productor Asociado: Alan Brown

Productor Ejecutivo Asociado: Michael Waszynski

Direccion: Nicholas Ray (sin acreditar Andrew Morton y Guy Green)
Argumento basado en: The Boxer Rebellion, de Samuel Edwards
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Guion: Philip Yordan, Bernard Gordon, Robert Hamer, Ben Barzman,
Nicholas Ray, Betty Utey, John Melson

Musica: Dimitri Tiomkin.

Director de fotografia: Jack Hildyard.

Director de fotografia segunda unidad: Manuel Berenguer

Disefio de Produccion: Veniero Colasanti y John Moore

Maquillaje: Mario Van Riel

Montaje: Robert Lawrence

Primer Ayudante Direccion: José Lépez Rodero y José Maria Ochoa
Productor Asociado: Alan Brown

INTERPRETES

Chartlon Heston (Mayor Matt Lewis)
Ava Gardner (Baronesa Natalia Ivanoff)
David Niven (Sir Arthur Robertson)
Flora Robson (Emperatriz viuda Tzu-Hsi)
John Ireland (Sargento Harry)

Harry Andrews (Padre de Bearn)

Leo Genn (General Jung-Lu)

Robert Helpman (Principe Tuan)

Kurt Kasznar (Bardn Sergei Ivanoff)
Philippe Leroy (Oficial Juliard)

Paul Lukas (Doctor Steinfeldt)

Elizabeth Sellars (Lady Sarah Robertson)
Massimo Serato (Garibaldi)

Jacques Sernas (Maj. Bobrinski)

Jerome Thor (Capitan Andy Marshall)
Geoffrey Bayldon (Smythe)

Joseph Fiirst (Capitan Hanselman)
Walter Gotell (Capitan Hoffman)
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Ichizo Itami (Coronel Shiba)

Alfredo Mayo (Embajador espaiol)
Martin Miller (Hugo Bergmann)
Conchita Montes (Madame Gaumaire)
José Nieto (Embajador italiano)

Eric Pohlmann (Barén Von Meck)
Aram Stepham (Gaumaire)

Robert Urquhart (Capitan Hanley)
Félix Dafauce (Embajador holandés)
Andre Esterhazy (Embajador austriaco)
Carlos Casaravilla (Embajador japonés)
Fernando Sancho (Embajador belga)
Michael Kowal (Marine americano)
George Wang (Cabecilla boxer)
Nicholas Ray (Embajador estadounidense)
Lynne Sue Moon (Teresa)
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ESTRATEGIAS CHINAS Y OCCIDENTALES
EN LA NEGOCIACION

Martin Chih Te-chi
Master, Universidad Pablo de Olavide, Sevilla

RESUMEN

China ya forma parte del mundo comer-
cial internacional y todo el mundo
sabe que es un mercado con enormes
posibilidades por su poblacion, politica
comercial y riqueza humana. Todo el
orbe quiere comerciar con China, y su
gobierno y su gente aspiran a ser un
actor importante en esta relacion inter-
nacional. Desde la época de Xi Jinping
estan sucediendo cambios en toda
China, aunque el papel del gobierno cen-
tral en las politicas econémicas y finan-
cieras ya no es tan claro, sigue presente
y hacer negocios en China aun es una
aventura bastante complicada, y no facil.
Las razones son varias, pero la principal
es que siempre ha sido un pais con una
filosofia y mentalidad marcadas por el

confucianismo y taoismo. Sin entender
esta base filosofica es imposible poder
dialogar con éxito con los chinos no
solo en comercio, sino en cualquier otro
aspecto de la comunicacion y relaciones
humanas. En este articulo presentamos
los principios basicos que fundamentan
las relaciones humanas y comerciales
de los chinos y las estrategias que usan
para su éxito comercial. Sin conocer
estos principios y estrategias, distintos y
a veces opuestos a los tipicos del mundo
occidental, cualquier relacion comercial
con China esta llamada al fracaso. Nos
fijaremos principalmente en el punto de
vista chino y segtn él en como deberia
responder el occidental ante las estrate-
gias chinas.

1.- LITERATURA SOBRE EL TEMA

La literatura sobre como negociar en China, y los estudios de tipo

cultural y sicolégico que un occidental deberia conocer antes de entrar

en negociaciones importantes con compafiias chinas y taiwanesas, ha
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ido aumentando dia a dia y es ya muy considerable. Por supuesto
que ello se debe a la importancia del mercado chino en las altimas
décadas y en la perspectiva de que el desarrollo y crecimiento de
dicho mercado sera cada dia mayor, pero no lo es menos la dificultad
intrinseca que presenta ese mercado por las diferencias de mentali-
dad, lengua, y cultura.

En este articulo nos guiaremos por la literatura citada en la Biblio-
grafia, pero muchas de esas obras, aunque tienen todos sus puntos ori-
ginales, repiten muchos conceptos que todos consideran esenciales para
la negociacion con China y no siempre es facil reunir o resumir lo que
seria indispensable a la hora de negociar en China.

Para no llenar de citas este texto, aparte de las obras citadas en la
Bibliografia, usaremos mas algunos de los autores que con mas claridad
y amplitud tratan este tema de la negociacion. Basicamente, nos guia-
mos sobre todo de Bond, M. Harris (1996) y (1991), De Mente (1996),
C. Blackman, (1999), Tony Fang (1999) y (2006) Tomalin, B.y Nicks,M
(2007) y en espaifiol Garcia-Tapia (2005).

2.-NEGOCIACION

Si un extranjero desconoce la base mental y cultural chinas, tendra
muchas dificultades en conseguir un minimo éxito en la negociacion.
La negociacion en China no son ideas abstractas ni teorias idealistas,
sino que se basa en estrategias pragmaticas que nacen del modo como
ellos se relacionan en la sociedad, y de principios funcionales.

En este articulo presentamos el proceso de negociacion que, en
general, sigue un empresario chino, confrontandolo con la reaccién
que debe tener un occidental para poder llegar a un acuerdo mas o
menos aceptable. En una negociacion las dos partes suelen empezar
convencidas de sus razones, pero el ideal de una buena negocia-
cidén es descubrir en qué puntos nosotros podemos cambiar para

203



Encuentros en Catay, 38 (2025)

aceptar puntos de vista del otro, y también lograr que el otro llegue
a aceptar algunas de nuestras ideas y opiniones. Este proceso de
posibles cambios, depende mucho de la actitud de los negociadores,
y en general el chino se guia mas de percepciones y sentimientos
subjetivos que el occidental, que suele reaccionar con criterios mas
objetivos y 16gicos. Segin vayamos exponiendo este proceso iremos
seflalando los presupuestos mentales y culturales que suelen estar
ocultos inconscientemente en el empresario chino, para tratar de
descubrir cémo deberia responder y negociar el occidental para lle-
gar a un buen acuerdo.

3.- PRINCIPIOS BASICOS DE LOS CHINOS EN LA
NEGOCIACION

3.1.- CREENCIA EN LA ARMONIA

Para el chino el hombre es s6lo una parte minima del mundo (influen-
cia del taoismo y budismo) y la competencia y competicidén sélo crean
desarmonia. Muchas veces la pasividad y no acciéon es mejor que la
actividad y la accion.!

3.2.- ORIENTACION AL GRUPO

La sociedad china no es individualista. Hay que distinguir entre el
sentido social, propio de los paises individualistas y humanistas, del
sentido de grupo o gregario, propio de los paises orientales. La respon-
sabilidad individual se difumina en el grupo. En China no existe una
verdadera intimidad o lo privado. Siempre se debe contar con el apoyo

[1] Sobre la No-accion, ver Alvarez, J.R., Nuevo texto del Tao Te Ching, Editorial
Catay, Taichung, pp. 96-124
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de algtin grupo. Los que no estan en algin grupo no tienen poder real
(los extranjeros) ni puesto social.

3.3.- IMPORTANCIA DE LAS RELACIONES PERSONALES

La vida social en occidente, (la excepcion seria la sociedad latina-me-
diterranea) es muy impersonal. En China todo es personal. La persona
no existe si no hay alguna relacion personal. El tiempo que se ‘pierde’
en establecer relaciones personales es muy importante, especialmente
en los negocios. Las leyes y regulaciones nunca son mas importantes
que el mantener las buenas relaciones y el respeto. El enfado es mal
recibido y no es normal criticar publicamente.

3.4.- LOGICA ESPECIAL

Los chinos no discuten ni eligen sobre bases de bueno-malo, justo-in-
justo, sino sobre la base de si tal accion encaja dentro de su plan, ya
establecido y con sus propias caracteristicas. Las decisiones se toman
mas segun las circunstancias que segun principios fijos. Cuando parece
que estan buscando caminos con otros, lo que hacen es solo buscar la
salida del camino que ellos ya han visto. Por eso, el silencio es la regla
de oro de la negociacion. Y si se habla, hay que ser consistente con lo
que se dice.

3.5.- LA VERDAD ES RELATIVA

La verdad nunca es absoluta. En realidad, nada es absoluto para los
chinos. Todo depende de las circunstancias y de las obligaciones per-
sonales. No se dice la ‘verdad’ sino lo que en determinado momento
hay que decir. Las respuestas no siempre indican una verdad sino una
conveniencia.
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3.6.- IMPORTANCIA DE NO PERDER LA CARA?

El mundo intelectual chino estd muy permeado por el mundo senti-
mental. El chino nunca es racionalista. E1 hombre para los chinos no
es un animal racional, sino un animal social. Los sentimientos juegan
una parte importante en la vida personal y social. Por lo tanto, nunca
puede uno quedar mal delante de los demas, quedar en ridiculo o ser
criticado. Para quedar bien los chinos esconden informacion, cambian
la informacion, evitan los compromisos y la responsabilidad, o no
hacen nada. Nunca diran que no han entendido algo. Nunca se debe
hacer perder la cara (EB, diulian) a un chino. Todo estard perdido y
hasta intentara vengarse a su modo.

La cultura china ha tendido a la homogenizacién de la gente, y
el individualismo no es algo tipico chino. El actuar segun las reglas
del grupo, sin dejar mucho espacio libre al individuo es lo que todos
intentan hacer. Se pierde la cara cuando alguien hace algo que no es
admitido por el grupo y que mancha el nombre del grupo. No es un
problema ético ni moral, sino puramente social. Nunca se puede quedar
mal delante de los demas. Cada persona mantiene su cara (T, mianzi)
por un crédito social que le da el grupo porque se actua de acuerdo con
las reglas expresas o implicitas del grupo. El que no acepta estas reglas
y actua con otras normas, no tiene crédito y pierde la cara y la hace
perder a los suyos.

3.7.- AMBIGUEDAD. POCO DIRECTOS

Por ese miedo a perder la cara no suelen ser francos y se reservan
mucho en las respuestas. Tampoco son muy directos en el trato. No
suelen dar negativas para no molestar. Respuestas como ya veré qué se

[2] Es la traduccion china de diulian . En espafiol lo mas cercano seria
pasar vergiienza, quedar mal.
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puede hacer, lo intentaré, ya hablaremos, etc. parecen dejar puertas abiertas,
aunque en realidad son una manera de decir no. Por lo mismo, un si
solo significa un le he oido, pero no que se esté de acuerdo. Historica-
mente, los chinos no tienen buenas experiencias con los extranjeros y
esperan que estos vayan a engafarlos. Como esperan ser engafiados,
se protegen mucho antes de llegar a un acuerdo, para no ser engafia-
dos. También historica y socialmente nada ha sido seguro en China,
incluido el presente. Esta inseguridad en todo hace que nadie dé nada
por hecho ni que acepte nada facilmente.

3.8.- RESPETO A LA AUTORIDAD

La delegacion de autoridad en areas de responsabilidad debe quedar
absolutamente clara porque el subordinado quiere conocer exacta-
mente su responsabilidad y quién tiene autoridad para qué. Los que
tienen autoridad no suelen admitir falta de conocimientos ni errores
porque eso seria perder la cara. Tampoco aceptan facilmente ideas
nuevas. Los que critican a la autoridad no son aceptados. Los emplea-
dos no se atreven a comunicar al jefe los problemas para que éste no
pierda cara. Aunque haya muchos mandos intermedios, si no se llega
a la autoridad que decide, las decisiones seran muy lentas. La res-
ponsabilidad suele ser colectiva y las decisiones son lentas. El chino
sabe como hacerse conformista y todo el mundo espera que el jefe
sea arbitrario y actue sin dar muchas explicaciones. En general, al
chino que trabaja en grupo no le gusta llamar la atencion y sobresalir
porque asi se expone mas a la critica. Hay una actitud paternalista y
los jefes dictan los objetivos a los inferiores y a los menos poderosos.
Es muy dificil saber quién estd realmente dirigiendo desde atras las
cosas. Todo depende siempre de otros.
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3.9.- STATUS SocIAL

La edad, experiencia y madurez dan estatus social. Un joven, por el
mero hecho de serlo, no estd considerado con rango ni autoridad. Las
relaciones personales que los mayores han ido trabajando en su vida
son mas importantes que el mismo cargo que pueda tener. Se puede
perder el cargo, pero no siempre la autoridad real. También la forma-
cion académica es muy considerada. El intelectual y sabio siempre es
oido y apreciado.

3.10.- SE EVITA LA CONFRONTACION

La critica directa o la oposicion frontal se considera muy ruda. Es dificil
separar los temas de las personas, el éxito de quién lo goza, el pecado
del pecador. Siempre se actua con humildad y modestia en publico con
respuestas tipicas del idioma chino, pero esto no significa que lo sientan
en su fuero interno. El trabajo en equipo no suele funcionar bien porque
nadie quiere tomar la responsabilidad. La educacion en China siempre
ha buscado crear personas que no sean agresivas y demasiado ambicio-
sas, y que sepan sumergirse en la masa sin agitarla.

3.11.- PLANIFICACION

Por un lado, los chinos individualmente viven muy al dia y actian
segun las circunstancias, pero por otro, debido a su larga historia de
burocracia, en los niveles de autoridad, son muy aficionados a planear
a muy largo plazo con muy poca flexibilidad. Por un lado, la cupula del
poder es autoritaria y lenta, y por otro los individuos son muy flexibles
y rapidos. Hay bastante division entre las autoridades y los que llevan
a cabo las cosas. La democracia, al estilo americano, no funciona. El
sistema autocratico y paternalista es el que mejor les va.
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3.12.- CONCEPTO DEL TIEMPO

El tiempo para los chinos no es oro. Con una civilizacion e historia de
miles de afos, no tienen ninguna prisa. No entienden muy bien la prisa
e impaciencia de los occidentales. Sin embargo, son muy puntuales, lo
que no significa amor al tiempo, sino respeto y miedo a quedar mal.
Las amenazas con el tiempo en las negociaciones no causan ningun
impacto en los chinos. No hay prisa para conseguir un acuerdo.

3.13.- UNIDAD DE CRITERIO

En una reunién o discusion de algun tema las diferencias de opinion
se han trabajado y limado antes. Lo que diga el portavoz del grupo
sera aceptado por todos. Les extrafia mucho que los extranjeros tengan
diversidad de opiniones en la reunidn y que no tengan un portavoz
unico. Las personas de autoridad son las que conducen la reunion.

3.14.- PREFERENCIA GENERAL POR LAS GENERALIDADES ANTES QUE POR
LOS DETALLES

El método normal es llegar a un acuerdo en principios generales y
dejar los detalles para mas tarde. Este tipo de negociacion estd siempre
abierto a continuos cambios, al regateo y a los sobornos y chantajes
para conseguir lo que se quiere. Funcionan por un conjunto de princi-
pios, generalmente dictados y comunicados por los jefes, y que no se
cuestionan. El grupo negociador nunca revela esos principios abierta-
mente y se mantiene bastante reservado hasta que no se logra una cierta
comodidad y seguridad de que la parte no china entiende y acepta esos
principios. Por eso, al principio de la negociacion la parte china esta un
poco a la defensiva. No se puede mostrar division del grupo en publico
y hay que ocultar cualquier diversidad de opinioén del grupo con los
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objetivos dictados por los jefes, a quienes nunca se critica delante del
adversario.

3.15.- REUNIONES LARGAS

Las reuniones para los chinos no siempre tienen la misma finalidad y
funcion que para los occidentales. En general el tinico que habla es el
jefe y las diferencias de opinidn no aparecen tan claras ya que se espera
que se hayan arreglado antes. Esperan que el equipo con el que van
a dialogar también tenga un portavoz claro y que no haya contradic-
ciones entre sus miembros. Al entrar en la sala el jefe lidera el grupo y
esperan que los extranjeros hagan lo mismo para saber la jerarquia y
quien es la autoridad. La reunidn se hace de acuerdo con una férmula
que todos deben seguir. Nadie empieza de golpe a tratar el asunto prin-
cipal. No hay discusiones acaloradas. No siempre hay que decidir ya
que lo importante es obtener la informacion.

3.16.- VENDER FUERTE Y COMPRAR DEBIL

En la negociacion a los chinos les gusta vender fuerte y comprar débil.
Sus preguntas y discusiones pueden ser eternas, repetitivas y detalladas
sOlo para ver si el otro es consistente y seguro, o si se le puede sacar
mas partido. Si se presentan los productos hay que hacerlo de modo
seguro y mostrando que se conoce bien el mercado y la competencia.
Las preguntas nunca garantizan un verdadero interés ni mucho menos
un contrato seguro.

3.17.- EL ELEMENTO HUMANO ES DOMINANTE EN LA NEGOCIACION

Hay que crear un sentido de amistad y obligacion. La amistad en China
exige obligaciones y pide favores. Los favores y las obligaciones han de
equilibrarse. Los chinos cuando persiguen su propio interés son muy
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directos y fijos. No se fian mucho de negociaciones impersonales y
legalistas. Al contrario que los anglosajones no saben separar bien las
relaciones comerciales de las personales.

3.18.- ACUERDOS

A la hora de llegar a un acuerdo, los chinos prefieren contratos vagos
sin muchos detalles y abiertos a futuras negociaciones que vayan
fijando esos detalles. Tampoco se sienten estrictamente ligados a un
contrato firmado. Como toman nota de todo lo que se dice usan todo
lo que otros han dicho para relativizar la obligaciéon de un contrato o
un acuerdo. Los chinos consideran que el regateo y las concesiones son
normales en un acuerdo y siempre estan al ataque para conseguir lo
mejor para ellos.

3.19.- TIEMPO Y PACIENCIA

En caso de un estancamiento en la negociacién no pierden mucho
tiempo en llegar a un acuerdo y buscan una nueva salida y un nuevo
tipo de consenso. Esto exige mucha paciencia y puede pasar largo
tiempo hasta que la nueva situacion se clarifique. El tiempo, general-
mente, no es tan apremiante como para los occidentales.

3.20.- EL Uso DEL IDIOMA

Conviene tener un intérprete tinico porque si lo ponen ellos siempre
actuara en favor de ellos. Si saben que hay fallos de comprensién o
de dominio de idioma intentaran sacar el mayor partido de ello. Es
muy importante imponer las propias condiciones sobre los intérpretes
y traductores.
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3.21.- NECESIDAD DE ADAPTARSE A LAS POLITICAS DE LOS JEFES

Esta es una de las mayores diferencias entre China y Taiwan. En China,
las empresas estrictamente privadas nunca lo son en términos economi-
cos y politicos generales. Muchas de las decisiones tienen que ser con-
trastadas con los jefes politicos para ver si son aprobadas o no. Adhesion
a la tradicion y a la costumbre. Se dice y se hace lo que siempre se ha
dicho y hecho. Miedo a la novedad y al juego en el que el de fuera del
grupo (adversario) puede engafiar. Se tiene un conocimiento claro de
las reglas de funcionamiento del grupo, aunque no se sepa explicar ni
razonar. Ningun individuo se arriesga a actuar fuera de estas reglas sin
una razén muy especial. Recurso a la autoridad para justificar actitudes
y posturas que no se quieren explicar. Frases como esto es lo que dicen
arriba, asi lo mandan las reglas, asi lo hemos hecho siempre, esta es la costumbre
local, etc. se usan con frecuencia. En China esos términos se refieren al
gobierno, mientras que en Taiwan se refieren a los jefes de las compaiiias
y no al gobierno. En general podemos decir que las negociaciones comer-
ciales en China pasan siempre directa o indirectamente por la vigilancia
y control del gobierno local, provincial y hasta nacional, mientras que
en Taiwan las negociaciones comerciales las hacen las compaifiias y los
individuos sin apenas interferencia ni control del gobierno, excepto en
temas importantes para el interés nacional.

3.22.- CONTINUO PREGUNTAR Y BUSCAR

Se busca una seguridad de que todo quedara bien y que nadie perdera
la cara delante de los demas, delante del jefe, o de la compania. Nadie
tomara responsabilidades sin estar seguro que se aceptan por todos y
que €l quedara a salvo. Por lo mismo se deja siempre una puerta abierta
para salidas de emergencia en los ultimos momentos, tanto para reti-
rarse como para tomar una decision.
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4.- ACTITUDES DE RESPUESTA DEL OCCIDENTAL

Teniendo en cuenta esos principios basicos y mentales con que fun-

cionan los chinos en su negociacién, el occidental debe cultivar las

siguientes actitudes de respuesta que tomen en consideracién dichos

principios y asi evitar un choque cultural que dificulte un didlogo

constructivo:

1)

2)

3)

4)

No creer que los chinos son timidos y faciles de convencer. La
reserva es parte de su cultura de grupo donde el individuo esta
supeditado al grupo y tiene que actuar segun lo dictado por el
grupo. Los jefes tienen mucha autoridad pocas veces puesta en
duda.

Es absolutamente necesario intercambiar puntos de vista antes
de empezar una negociacion formal y antes de firmar cualquier
acuerdo. La preparacién y el tiempo ‘perdidos’ en este con-
senso general son mas importantes que los detalles.

No se puede llegar de buenas a primeras y poner en la mesa
nuestras peticiones o exigencias, aunque estén clarisimas para
nosotros. El chino reacciona siempre en contra de un primer
acercamiento demasiado directo que le obligue a bajar a los
detalles ya desde el principio.

Los principios generales en los que se esta de acuerdo hay que
tomarlos en serio, pero nunca son absolutos. Pueden cambiar
en cualquier momento y hay que estar dispuesto a renegociarlos
muchas veces. Esta filosofia, basada en los principios Yin-Yang
tradicionales de China, es la opuesta a la occidental. Nuestro
racionalismo nos lleva a dar mas valor a la realidad con princi-
pios absolutos que no cambian, y a los esquemas racionales con
los que explicamos esa realidad. El caracter poco racional de los
chinos los lleva a un gran relativismo en el que solo las circuns-
tancias de cada momento deciden el camino a seguir.
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5)

6)

7)

8)

9)

Nunca dar la mas minima impresion de que se quiere engafar
o sacar partido. El chino necesita pruebas concretas para no
pensar a la primera que somos tramposos. Por culpa de las
malas relaciones historicas de China con los europeos en los
siglos XIX y XX, la concepcion del demonio extranjero atin esta
muy viva. Se necesita paciencia y constancia para romper esa
primera impresion del chino sobre un extranjero como alguien
inmoral que no aprecia nada de lo chino.

Dejar tiempo suficiente para explicar, para que el chino se
encuentre a gusto en su ambiente, sin sentirse oprimido, ni
menos atacado. Intentar penetrar intuitivamente en la ldgica
(para nosotros ilogica) de las reglas del juego de la cultura de
grupo. Es importante usar la fuerza que tiene el occidental de
usar la palabra escrita y la ayuda visual para que el chino se
sienta seguro y comodo. Solo hablar y manejar conceptos abs-
tractos no ayuda. El chino necesita de lo escrito y visual mucho
mas que el occidental.

Nunca aceptar nada como hecho so6lo porque nos lo digan. El
argumento tipico chino de que lo mandan desde arriba o siem-
pre se ha hecho asi, hay que investigarlo, preguntar y consultar
hasta donde es verdad.

A su vez, no tomar en serio lo personal de ellos, aunque no
venga claramente al caso. No imponer nuestro punto de vista
a la fuerza. Como el occidental no da mucha importancia a
formalismos y a la etiqueta, es bueno tener abundantes detalles
que den cara al otro (A5 A T, gei A mian zi).

Paciencia y control. Intentar ver detras de la fachada que nos
ofrecen para saber como se mueven los hilos de la situacion.
Explicar claramente lo que se pide, lo que se ofrece y las conse-
cuencias que vemos en los diferentes casos. Alabar en publico
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al que tiene responsabilidad, sobre todo delante de sus jefes y
companeros.

10) Mantenerse firme en los principios, pero sin cerrarse total-

mente, jugando con ellos a dejar puertas abiertas. La nego-
ciacién es un combate de judo (F£3H, rou dao = camino de la
debilidad).

11) En general en China atin no hay clara conciencia de los dere-

chos de autor y de propiedad, y consideran que el usar la tec-
nologia ajena sin pagar nada, es algo natural. En los ultimos
afios ha habido un gran cambio en este aspecto, sobre todo
en Taiwan, y el problema se reduce al comercio con empresas
pequenias.

5.- ESTRATEGIAS CHINAS EN LA NEGOCIACION

1)

2)

3)

Gran habilidad para exagerar sus desventajas y lo que conce-
den y reducir lo del otro. Por el sistema paternalista ya visto,
recurren mucho a lo que dirdn los jefes y a las malas consecuen-
cias que tendran en caso de que las cosas no salgan como estan
previstas por ellos. En general, los chinos no muestran ninguna
simpatia por nadie que no pertenezca a su grupo. Esta falta de
simpatia es tipica en todos los aspectos de la vida diaria.
Pueden hacer peticiones exageradas e ilogicas unicamente para
ver como responde el otro y para ver si lo cogen desprevenido.
Es lo que el refran espafiol dice de pescar en rio revuelto que en
China se dice enturbiar las aguas para pescar

Importancia del equipo en el sentido de que los individuos
estan muy presionados por lo que antes se ha decidido y que
nadie se atreve a cambiar, aunque vea que no seria lo mejor. En
casos en que no haya grupo, el individuo tampoco esta libre de
presiones, sean familiares, sociales o politicas.
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4)

5)

6)

7)

Juegan con el tiempo. Para ellos no es importante, pero como
saben que lo es para el occidental, a veces se muestran con
prisa para que el otro cometa equivocaciones, o al revés tar-
dan mucho en tomar decisiones para provocar la impaciencia
y el fallo. También a veces los jefes exigen decisiones en muy
poco tiempo y hay verdadera presion de tiempo sobre los que
negocian.

Importancia del ganar en un momento sin preocuparse del
futuro. Deseo de obtener lo maximo por el minimo precio.
Sobre todo, cuando atn no hay conocimiento y cierta amistad
pueden jugar a una sola carta.

Cambios desconcertantes en el lugar de la negociaciéon, miem-
bros del equipo, estrategia del grupo, con el fin de desconcertar,
sobre todo en momentos criticos en que las cosas no van bien,
o también en momentos en que no saben bien por donde va la
otra parte y estan un poco perdidos. Recordemos que siempre
tienen que dar cuenta a los de arriba y hay que hacer lo posible
para alcanzar los objetivos fijados por ellos.

Reabrir o volver a tratar temas o puntos que habian quedado
cancelados o ya resueltos. Las razones de esto pueden ser varias,
pero casi siempre es porque ha entrado un nuevo elemento o
circunstancia en la negociacién y lo anterior debe ser revisado.
También puede ser que antes no habian considerado algun ele-
mento que ahora ven que les dara ventajas. Este punto indica
una actuacion ante los principios diferente en el chino y en el
occidental. El chino se mueve segun las circunstancias y el inico
principio absoluto es la relatividad de los demds principios Las
circunstancias cambian y con ellas cambia el punto de vista que
dicta los principios. Como ya vimos, esto proviene de la irracio-
nalidad china y falta de absolutez de lo racional.
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Falta de coordinacion y didlogo entre ellos mismos. Aunque el
grupo aparece unido, siempre suele haber partidos e intereses
varios. Aunque esto es propio de la mentalidad china en gene-
ral, se ha agravado con los afnos de régimen comunista que ha
tenido una débil administracidén y carencia de capacidad de
direccion.

Poca cooperacion a la hora de dar informacion. Se guarda cual-
quier informacién como una posible carta para jugar en un
momento oportuno. Aun informaciones en si poco importantes
no se ofrecen facilmente. Siempre hay agendas ocultas o secre-
tas que no aparecen en las conversaciones. Puede haber luchas
internas que impiden la total claridad ante el otro negociador.
Y ademas siempre se desconfia del extranjero.

6.- ACTITUDES DE RESPUESTA ANTE LAS ESTRATEGIAS
CHINAS

1)

2)

3)

Nunca hacer caso de los lamentos y amenazas. El sentido
de palabra de honor que tenemos los occidentales no existe en
China. La palabra sélo tiene valor segun las circunstancias, no
por si misma. Tampoco creer que han tomado nuestra palabra
en serio. Tiene que haber algo mas que dé valor a la palabra.
No intentar cambiar la actitud de falta de simpatia ni mostrarse
asustado por ello.

No mostrar nuestras cartas a la primera. No jugar directa-
mente. Mantener claros nuestros objetivos. Intentar hacerles el
juego siendo tan indirectos como ellos.

Intentar penetrar detras de la fachada. No creer todo lo que
se ve a primera vista. Intentar ver siempre la cara oculta de la
realidad. Intentar aliviar las tensiones en lo posible. No crear
mas tensiones de las que ya hay.
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4)

5)

6)

7)

8)

9

No dejarse presionar con el tiempo, ni con prisas ni con retrasos.
Usar también la excusa de la autoridad, o cualquier otra excusa
para que se cumplan los plazos y los tiempos acordados.
Comprobar bien todos los puntos del acuerdo para reducir al
minimo los riesgos. Las indemnizaciones en China son lentas
y dificiles de lograr. Es mejor una medicina preventiva que
curativa.

Nunca mostrarse enfadado o exigir demasiadas explicaciones
a no ser que tales cambios sean verdaderamente molestos. Si
uno se muestra tranquilo y sin preocuparse por estas tacticas,
éstas pierden su eficacia porque estan pensadas para desconcer-
tar. Antes de una negociaciéon importante conviene negociar el
procedimiento, determinar el o los lugares y las personas que
van a intervenir, etc. para que no haya mucho hueco a esos
cambios bruscos.

Hay que conceder algo en algunos puntos de menor importan-
cia y nunca cerrarse completamente a una posible reapertura
de negociaciéon. De nuevo, es necesario intentar comprender el
trasfondo para ver qué ha motivado el cambio. En ultimo caso
manejar la excusa y la amenaza al estilo chino, mantener los
objetivos minimos que uno se ha fijado. La constancia y segu-
ridad, con tranquilidad y buena cara son armas importantes
ante los chinos.

Hay que mostrar ante ellos la estrategia contraria: una fuerte
cohesion externa e interna, hacer gala de fuerza de equipo,
determinacioén en la autoridad, y es buena toda manifestacion,
real o inventada, de que nuestro grupo esta muy unido y sin
fisuras.

Tomar la iniciativa y ofrecer alguna informacién y explicacion
que ayude en la negociacion. Cuidado y discrecion en ofrecer
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y en exigir. Insistir en una buena actitud que rompa la descon-
fianza y que gane la amistad. La amistad es la mejor puerta
en China.

CONCLUSIONES

Hemos analizado las principales estrategias chinas en la negociacion

y las posibles respuestas que debe conocer y poner en practica el nego-

ciador occidental. Resumiremos aqui los principios y estrategias chinas
imprescindibles que debe conocer bien el negociador occidental para
una exitosa comunicacién con los chinos.

1)

2)

3)

4)

5)

6)
7)

8)

9

La distancia de poder, segun Hofstede, en mucho mayor en
China que en Occidente.

Oculta necesidad del negociador chino de estar de acuerdo y
seguir las politicas exigidas por el gobierno nacional.
Mantener la tradicion y nunca perder la cara ante la parte
extranjera. Mantener los objetivos del grupo.

Nunca cerrar prematuramente la negociacion y dejar siempre
alguna puerta abierta para una retractacion o cambio.

Por culpa de la historia moderna de China existe una incons-
ciente actitud antiextranjera en los chinos, desconocida
y olvidada por los occidentales y que puede entorpecer la
negociacion.

Cultura burocratica con mucho miedo a los riesgos.
Negociacidn sin prisas y con posibles obstaculos para aprove-
char el deseo de negociaciones rapidas por arte del occidental.
Comienzo de negociacion con total ausencia de empatia. Puede
ir cambiando gracias a la actitud abierta del occidental y casi
nunca del chino.

Por influencias externas, generalmente de las autoridades chi-
nas, puede haber falta de coordinacion y tensiones internas en
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la parte china, que debe saber aprovechar el occidental que no
suele tener tales restricciones externas.

10) En general hay poca cooperacién en dar informacion y suele
haber agendas internas que pueden retrasar el proceso exitoso
de la negociacion.

11) Hospitalidad china exagerada que se debe aceptar para ganarse
la confianza. El rechazo firme nunca gusta al chino.

12) Cuidado con el uso de los diferentes dialectos del chino. Nece-
sidad de buenos y fieles intérpretes elegidos por la parte extran-
jera. Uso de variedad de preguntas para asegurar la exactitud
de los que se dice.

13) Cuidar el lenguaje corporal menos abierto y expresivo en los
chinos.

14) La pregunta clave final seria si las practicas de negociacion
chinas son en realidad tan diferentes de las occidentales. Y
aunque hay bastantes aspectos que son semejantes, hay otros,
como los sefialados a lo largo de este articulo. que hacen a los
occidentales descubrir valores y principios chinos que los des-
conciertan y los confunden. El conocer estos valores y practicas
de la negociaciéon con los chinos y poder entender las bases
mentales y culturales en que se apoyan, puede ayudar a equi-
librar los razonamientos y las decisiones que suelen hacer los
occidentales que empiezan las negociaciones sin una minima
preparacion. Y asi se pueden evitar muchos factores etnocén-
tricos que influyen a los negociadores de ambas partes.
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CALIGRAFIA CREATIVA COMO PINTURA

[E17% 3 /Diana F. L. Chow

La Caligrafia es un arte tradicional en Taiwan que hoy dia es cada vez
mas reconocido y apreciado por los entusiastas del arte en el mundo;
es pictografia, es decir, un lenguaje dibujado conceptual que entronca
directamente con la pintura como arte. Intenta romper los marcos con-
vencionales de la escritura oriental a través de trazos gestuales en la
composicion del espacio y el tiempo y creando iméagenes figurativas
alusivas o abstractas, explorando nuevamente la expresion creativa
mas antigua de la humanidad, con intencién de homenajear este arte
arcaico a través del espiritu del arte contemporaneo.

Koldobika Jauregi Zinkunegi (1960-2024), artista polifacético y
director del Museo Ur Mara/Alkiza escribio: «El trazo caligrafico, en
el que el ritmo y el movimiento del corazén encuentran camino hacia
el silencio sobre el universo blanco del papel. Energia profunda, que
brota de manera meditada, capaz de hacernos sentir un vértigo a través
del cual se funde sin dualidad. Se disuelve la tinta. La mente flota en el
extremo del pincel. El espacio exterior queda diluido en los horizontes
vacios del papel y el pincel reposa sobre la superficie blanca y se inclina
para trazar un hermoso viaje a través de un camino en tinta que inunda
el blanco papel, espacio ilimitado silencioso donde el pincel encuentra
su camino interior).

En esta propuesta se presenta una nueva forma de contemplar la
pictografia oriental desde un punto de vista occidental, y muestra esta
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representacion ideografica que se ha convertido en una de las tenden-
cias artisticas de la actualidad. Cuando hablamos de caligrafia podemos
diferenciar cinco estilos: 22 zhuanshii: estilo de sello, 2 1ishii: estilo

administrativo, #&

Zkaishii: estilo normal, 1T&xingshii: estilo rapido o
semicursivo y B cioshil: estilo de hierba o cursivo. Las obras de este
articulo han sido creadas probando a romper las normas tradicionales,
mezclando distintos estilos en una obra, con tonos graduados, y trazando
la escritura mas antigua de todas las culturas como dibujos.

Sobre el planteamiento de mis obras caligraficas puedo decir que,

en estas, subyacen dos intenciones:

1) Pretendo lograr unos movimientos de trazos energéticos que
interpreten el significado del titulo en chino. (Ej.: El caracter
chino «#wii/Bailar» (Fig. 1) siendo dibujado con un estilo
rapido y cursivo queda representado como si fuera una danza
en vivo; o «IEwii/Arte Marcial» (Fig. 2); y «A#®&taiji/ Tai-Chi»
(Fig. 3) en el que se aprecian los gestos corporales de kongfu;
y «SXME I /tan chén chi/Avaricia, ira e ignorancia» (Fig. 4) en
el que se contempla visualmente una dindmica de gimnasia
ritmica).

2) Pretendo crear imagenes relacionadas con la cultura espafiola
con palabras escritas en caligrafia que nada tienen que ver con
su significado original. (Ej.: «¥f&xingfi/Don Quijote y San-
cho Panza» (Fig. 5), en la que solo nos fijamos en la imagen
visual, hecha por las lineas gestuales, mediante la cual nos ima-
ginamos la figura conocida).

Si miramos «[>&xinjing/Sutra del Corazon» (Fig. 6), podemos
ver el Sutra budista escrito con caracteres del estilo normal aguados

y ocultos en el fondo mientras su titulo gigantesco esta puesto encima
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del texto en tinta muy espesa, con el estilo de sello. Es similar a «[l|
shan/Montafia» (Fig. 7), «’Kshui/Agua» (Fig. 8) y «H f£zizai/Sentirse
a gusto donde se esté» (Fig. 9), en los que podemos observar poemas
antiguos del S.VIII (Dinastia Tang) con versos grises difuminados en
el fondo. Sin embargo, estos poemas llevan un titulo inventado, no
su titulo original. El titulo surge de un sentimiento que me naci6 al
leer la poesia. En el cuadro aparece sobre los versos, ocupando toda la
superficie.

En cuanto a la obra «ZFkong/Vacio» (Fig. 10), podemos sefialar
que este término budista se refiere al hecho de que las cosas que exis-
ten objetivamente son ilusiones y no existen realmente. Del mismo
modo, segtn el Z#LYi Jing o Libro de Cambios, del vacio nace todo.
He aqui, un juego de palabras, utilizando lineas finas y firmes como
alambre para construir un espacio que habita el vacio, se trata de
una composicion arquitecténica total que conlleva un fondo filosoé-
fico muy profundo e invita a los espectadores a reflexionar sobre el
concepto de vacio.

Debido a la dificultad que supone en Espafia o Europa encontrar
el rollo tradicional de papel de arroz, he tenido que acometer el reto de
encontrar un nuevo soporte para sustituir el papel de arroz. La mayor
dificultad ha sido evitar el problema que plantean otros tipos de papel
fino, que después de pintar con tinta, cuando se seca, se arruga mucho.
Después de afios de busqueda, recientemente he encontrado un rollo de
10 metros de papel fino de acuarela que no sélo absorbe bien la tinta,
sino que también refleja los diferentes tonos de tinta, ademas aguanta
muy aguado e incluso lavado.

Las caracteristicas y la resistencia de este papel me han permitido
experimentar con mucha agua para evocar sensacion de humedad,
como en la obra «fyu/Lluvia» (Fig. 11) (nueva creacién). Me recor-
daba mucho la casa japonesa de madera de mi infancia, cuando vivia
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con mi familia en la montafa A-Li donde se contempla el sol naciente
y un mar de nubes. En la casa hubo un corredor para invitar a la natura-
leza a que entrase a casa. Solia sentarme alli cuando llovia para fijarme
en las maderas empapadas de agua y veia caer las gotas de lluvia, como
hilos, para después plasmarlo sobre papel. Tengo especial interés por
continuar por esta linea artistica de creacion en el futuro.

Hablando de papel, vale la pena mencionar un papel tibetano que
me regal6 el director del Museo Ur Mara. Podria ser el ultimo rollo de
Tibet, dado que ya no se realiza mas en este gran formato (450x150cm).
A pesar de estar estropeado por la lluvia, resultd que las manchas de
agua me sirvieron como un fondo natural para la obra «Don Quijote y
Sancho Panza».

Seguiré explorando e investigando la Caligrafia para que pueda
transformarse en imagenes visuales relacionadas con la naturaleza u
objetos figurativos, e incluso afiadiré colores como pintura. Me siento
feliz sumergiéndome en el Mar de Tintas y poder compartirlo con los
demas me hace mas feliz todavia.

T

De izquierda a derecha:
Fig. 1.- «#/wi: Bailar», 100x152cm. Tinta y papel de acuarela, 2023.
Fig. 2.- «&/wii: Arte Marcial», 100x100cm. Tinta y papel de acuarela, 2023.
Fig. 3.- « K& /taiji: Tai-Chi» 46x100cm.. Tinta y papel de acuarela, 2023.

&
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De izquierda a derecha:
Fig. 4.- « B fi/tan chen chi: Avaricia, ira e ignorancia», 152x100cm.
Tinta y papel de acuarela, 2023.
Fig. 5.- «3£4&/xingf: Don Quijote y Sancho Panza», 450x150cm.
Tinta y papel de acuarela, 2023.

PO

De izquierda a derecha:
Fig. 6.- « £ /xInjing: Sutra del Corazon»,100x152cm.
Tinta y papel de acuarela, 2023.
Fig. 7.- «Il1/shan: Montafia», 67x68,5cm. Tinta y papel de arroz, 2012.
Fig. 8.- «<JK/shu: Agua», 67x68,5cm. Tinta y papel de arroz, 2012.
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De izquierda a derecha:
Fig. 9.- « B fEzizai: Sentirse a gusto donde se esté, 67x69cm.
Tinta y papel de arroz, 2012.
Fig. 10.- «ZF /kdng: Vacio», 100x152cm. Tinta y papel de acuarela, 2023.
Fig. 11.- «f¥/yu: Lluvia», 100x152cm. Tinta y papel de acuarela, 2023.

Fig. 12.- Diana Chou: Sala de Exposicion.
Ciudadela de Pamplona, Espafia, 2023.
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LA ACTUALIDAD PERENNE DEL PENSAMIENTO
DE SANTO TOMAS DE AQUINO
Y SUS IDEAS NUCLEARES

Salvador Antuiiano Alea
Universidad Francisco de Vitoria

RESUMEN

En la efeméride del octavo centenario del
nacimiento de santo Tomas de Aquino,
el presente articulo evoca la validez
perenne y la actualidad del Aquinate,
tanto por su consonancia con los inte-
reses actuales de la filosofia como por
su caracter de correctivo a la crisis pre-
sente; enuncia después algunos aspectos
nucleares del pensamiento tomasiano
—1la armonia entre la razén y la fe, la
hondura y alcance del actus essendi y la

analogia entis, la relacion fundamental
con la doctrina de la Encarnacion del
Verbo—; y finalmente introduce los
articulos que la Revista Encuentros en
Catay dedica al Doctor Angélico en este
numero y que recogen su aportacion en
los ambitos de la Metafisica y Teologia
Natural, la Teoria del conocimiento, la
Cosmologia, la Antropologia, la Etica y
la Estética.

El 7 de marzo de 2024 se cumplieron setecientos cincuenta afios de

la muerte de santo Tomas de Aquino en el monasterio cisterciense de

Fossanova, y en 2025 se celebraran los ochocientos de su nacimiento
en el castillo de su familia en Roccasecca!. Con ocasion de todo ello,
la revista Encuentros en Catay publica una serie de articulos sobre el

Aquinate como homenaje a uno de los mas grandes filésofos y teolo-

[1] Aunque no se conoce la fecha exacta del nacimiento del Aquinate, la mayo-
ria de los estudiosos la sittian en 1225, si bien se admite un arco de posibilidades que
va de 1224 a 1227. Cf. Forment, Eudaldo, Santo Tomds de Aquino: Su vida, su obra y su

época. Madrid: BAC, 2009, 4.
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gos de la historia, cuya extensisima obra es una muy lograda sintesis,
armonicamente integrada, de todo lo anterior a su tiempo y que cons-
tituye una referencia ineludible para los siglos siguientes, no sélo por la
decisiva influencia en los autores que asumen la doctrina tomista, sino
también como contraste de quienes, ya desde su propia época y hasta
la nuestra, para intentar refutarlo deben ineludiblemente medirse con él
—Dbaste mencionar los casos paradigmaticos de Escoto y Heidegger>—.
El propésito de este primer articulo es servir de introduccién general
a las siguientes contribuciones, en el marco general de la actualidad y
validez perenne del Doctor Angélico y de los aspectos nucleares de su
pensamiento.

1.- OCHOCIENTOS ANOS Y LA ACTUALIDAD DE SANTO
TOMAS

La conmemoracion del octavo centenario de santo Tomas podria
parecer una tarea de arqueologia: recuperar de las ruinas del tiempo
a un autor medieval como para exponerlo en una vitrina cual ejem-
plar exotico de las curiosidades que se pensaban en aquellos remotos
siglos, supuestamente superados por la pretendida feliz evolucion de
la humanidad... Una reflexién un poco mas pausada sobre la his-
toria de las ideas nos haria ver que, en realidad, por mucho que el
pensamiento «avance», las aportaciones de determinados autores no
resultan facilmente «superables», de modo que ciertos pensadores
seran siempre «actuales», pues su modo de comprender la realidad
y explicarla es acertadamente verdadero: llegan a dar cuenta de

[2] En el caso del primero, baste el muy conocido y significativo adagio esco-
lastico «Thomas ait, Scotus negat». Sobre el segundo: cf. Filippi, Silvana, La metafi-
sica medieval y la critica de Heidegger a la ontoteologia. Anuario Filosdfico 51/3 (2018)
557-582:; Llach, Gonzalo, Heidegger y su interpretacién del esse tomista. Aporia
6 (2013) 47-58:; Echauri, Raul, Sobre una confrontacion de Heidegger con santo
Tomas. Sapientia. 1987, 42 (165-166).
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algunos aspectos de la realidad tal como la realidad es —y logran
hacerlo mas all4 de las limitaciones propias de sus condicionamientos
historicos—.

Que, en sus elementos mas centrales, el pensamiento de santo
Tomas de Aquino sea tremendamente actual —y perenne— es algo
que Josef Pieper defendio hace setenta afios en el Ateneo de Madrid,
donde imparti6 una conferencia sobre la «actualidad del tomismo» ?.
Para ello, el fil6sofo germano aclara el sentido mismo de «actualidad»:

Actual, de manera manifiesta, es todo aquello por lo que una época se
siente fortalecida y confirmada en sus especiales valoraciones, conoci-
mientos, cuestiones; «actual» es lo que corresponde de manera inmediata
y positiva al querer de una época. Pero esta confirmacién, no se olvide,
agudiza también, naturalmente, las obcecaciones de la misma época. Y
con esto apuntamos a otro concepto de «actualidad»: «actual» no sélo es lo
que una época «quiere», sino también lo que «necesita»; actual es el correc-
tivo, actual es el «<no» contra el tiempo, o sea contra los peligros internos

naturalmente ligados con las posibilidades de una época*.

En funcién de ello, Pieper argumenta que el tomismo es actual en
los dos sentidos: Primero, estd en concordancia con lo que el tiempo
«queria» a mediados del siglo pasado, una filosofia de la existencia
—que asume que «los fundamentos esenciales de las cosas nos son
desconocidos»—. Y, simultineamente, era también sin duda el salu-
dable «correctivo» que ese tiempo necesitaba, pues su nocion de «crea-
turalidad» que vincula los seres con el logos divino impide disolver la
realidad en el absurdo de la nada al que tienden los existencialistas®. Si

[3] Pieper, Josef, Actualidad del Tomismo. Madrid: Ateneo de Madrid, 1952.
[4] Pieper, Josef, 1bid. 10.
[5] Cf. Pieper, 1bid. 18-19.
[6] Cf. Pieper, Ibid. 26.
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esto era asi hace setenta aflos, en el auge de los Sartre y los Heidegger,
lo sigue siendo hoy, cuando ese existencialismo, denominado ya por
Pieper entonces como «postmoderno»’, ha dado paso a un nihilismo
confeso y militante, ya augurado por los existencialistas.

En el fondo, lo que Pieper hace para proponer la actualidad de santo
Tomas es analizar en un primero momento la filosofia del siglo XX en
una doble vertiente: por un lado, sefiala los elementos de verdad que hay
en ella —la critica a un racionalismo exacerbado, la imposibilidad de
reducir la existencia a un pensamiento—, y por otro las extrapolaciones
e inconsecuencias a las que lleva esa filosofia —la negacién de todo cono-
cimiento, la exaltacion de la experiencia desligada de su fundamento,
la pura irracionalidad—. A partir de ese doble analisis, en un segundo
momento, contrasta esa filosofia con la propuesta del Aquinate. Des-
cubre asi que lo verdadero que hay en los existencialistas esta también
presente en el Angélico y, como tiene aqui mejor fundamento, no so6lo
no cae en los excesos de aquellos sino que puede remediarlos. Anali-
sis analogos podrian hacerse respecto de la filosofia del lenguaje —que
subraya la verdad de la comunicacion, los signos y los significados, pero
que tiene el riesgo de disolverse en nominalismo—, de la fenomenologia
—que busca «volver a las cosas mismas» segun la expresion de Husserl,
pero puede quedarse en una mera descripcion superficial que renuncia
a encontrar las causas o a encerrarse en el idealismo de los «estados de
cosas» intra-mentales—; se puede decir también de las diferentes formas
de utilitarismo y pragmatismo —que mientras afirman la necesidad de
actuar en el mundo, olvidan el criterio del bien en si mismo—; y otras
corrientes del pensamiento presentes y activas hoy: santo Tomas coincide
con los elementos verdaderos que hay en ellas —y por tanto puede decir
algo a los «intereses actuales» de la filosofia— al mismo tiempo que, por

[7] Cf. Pieper, Ibid. 23 y 25.
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el hondo sentido del «orden del ser» de su pensamiento puede «corregir»
los excesos de estas corrientes.

Precisamente por ese doble valor de actualidad, la doctrina del
Aquinate es capaz de germinar de modo fecundo en didlogo con la
filosofia de la ciencia —Anscombe o la Escuela de River Forest—, en
el «tomismo analitico» —Haldane—, en la «fenomenologia realista»
—Seifert o la Escuela de Lublin (incluido San Juan Pablo II) —, en la
renovacion de la filosofia moral, politica y juridica —MaclIntyre, Finnis,
De Koninck—, en el ambito de la «l6gica matematica» —Clirculo de
Cracovia—; por no hablar de la renovada vitalidad que experimenta
hoy la filosofia de santo Tomas con los acentos, entre muchos otros, del
tomismo personalista de Maritain, del tomismo existencial de Gilson o
del tomismo intensivo de Fabro®.

2.- LA APORTACION PERENNE DE SANTO TOMAS DE
AQUINO

Aunque ciertos aspectos de la vida de santo Tomds permanecen en la
incertidumbre —algunos muy significativos como los ultimos meses y
las circunstancias de su muerte, o la relacion efectiva con san Buena-
ventura o la fecha misma de su nacimiento—, los ejes fundamentales
de su trayectoria son suficientemente conocidos. Los enunciamos aqui
siguiendo muy de cerca la cronologia reportada por el Profesor For-
ment Giralt’:

Nacido en el seno de una familia noble, inmersa en las disputas
politicas de su tiempo entre el Imperio y el Papado, y a la que le hubiera

[8] Cf. Gonzalez, Angel Luis, Thomistic Metaphysics: Contemporary Inter-
pretations. Anuario Filosdfico 39/2 (2006) 401-437.
Cf. Shanley, Brian J., The Thomist Tradition. Dordrecht: Springer, 2002, especial-
mente el cap. 1: Twenty Century Thomisms, 1-20.

[9] Cf. Forment, Santo Tomds de Aquino (...), op. cit., 717-722.
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gustado verlo como Abad de Montecasino, Tomas ingresé en 1244 en
la Orden de Predicadores, fundada poco antes por santo Domingo de
Guzman. El ano siguiente emprende sus estudios en Roma y luego
en Paris, donde atiende los cursos de San Alberto Magno —a quien
acompafia a Colonia en 1248—. Vuelve a Paris en 1252 como senten-
ciario asistente del maestro Burnet y ese mismo afio recibe la ordena-
cion sacerdotal. En 1256 obtiene la Jicentia docendi y un afio después se
incorpora, junto con el franciscano San Buenaventura, al claustro de la
Universidad de Paris.

En 1259 vuelve a Italia para asistir al Capitulo general de los Domi-
nicos, ocuparse de la organizacion de los estudios de la Orden, ejercer
su magisterio en Orvieto y en la corte pontificia. Fruto de su labor alli
son la Glossa Continua, la liturgia del Corpus Christi y varios opusculos
teologicos. En septiembre de 1265 se traslada a Roma para fundar y
hacerse cargo del Estudio Provincial de Roma, donde elabora las Cues-
tiones disputadas sobre la potencia de Dios y rechaza el nombramiento de
arzobispo de Napoles ofrecido por el Papa Clemente IV. En su estancia
romana termina también, entre otras, sus Cuestiones disputadas sobre el
mal, una primera serie de Comentarios a las epistolas de San Pablo, Sobre el
gobierno de los principes y la primera parte de la Suma de Teologia.

Vuelve a Paris en 1269 y tiene que defender por segunda vez el
derecho docente de los mendicantes. Entabla también polémica con
los averroistas —fruto de ello son Sobre la eternidad del mundo contra los
murmurantes y Sobre la unidad del entendimiento contra los averroistas—.
Elabora varias cuestiones disputadas; se embarca en los comentarios a
diversas obras de Aristételes y en 1272 tiene ya concluida la segunda
parte de la Suma de Teologia.

En abril de ese afio vuelve a Italia para impulsar la fundacion del
estudio provincial en Néapoles. Durante su estancia alli se ocupara de
comenzar la tercera parte de la Suma de Teologia —hasta completar el
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tratado sobre la Encarnacion—, la publicacion de diversas cuestiones,
la predicacion diaria al pueblo en dialecto napolitano —recogida en sus
Consideraciones sobre el Credo, sobre el Padrenuestro, sobre los dos preceptos de
la caridad y los diez preceptos de la ley y sobre el Avemaria—. Si la inmensa
mayoria de sus obras da cuenta de su rigor intelectual, muy sobrio, estas
consideraciones junto con la liturgia del Corpus Christi son un claro
testimonio de la hondura y delicadeza de su espiritualidad sencilla y de
su sensibilidad poética. El 6 de diciembre de 1273, durante la celebra-
cion de la misa, tiene una experiencia mistica que le lleva a abandonar
su trabajo intelectual.

Convocado por el Papa al Concilio de Lyon, emprende el viaje a
Francia a finales de enero de 1274. De camino tiene un accidente —un
golpe en la cabeza— que al parecer derivara en consecuencias fatales.
Se detiene en Montecasino y escribir alli su tltima obra —la Respuesta a
una consulta del Abad Bernardo—. Continua el viaje, pero tras una parada
en el castillo de Maenza, pide ser llevado a la abadia cisterciense de
Fossanova. Alli dicta un Comentario al Cantar de los Cantares que los
monjes le habian pedido. El 4 de marzo solicita el viatico, el 5 recibe la
extremauncion y muere el miércoles dia 7.

La obra de santo Tomas es muy extensa y tratar de extraer de ella
sus ideas nucleares puede ser un ejercicio de temeridad. Sin embargo,
también es cierto que toda su obra se asienta sobre ciertas nociones
fundamentales que le dan consistencia y orden, como han mostrado,
entre otros, Gilson y Fabro. Asi, podemos referirnos al menos a cuatro
ideas clave que parecen atravesar y enmarcar todo el pensamiento del
Aquinate: el principio de la Encarnaciodn, la armonia entre la razén y
la fe, la prioridad de la analogia entis y del actus essend;.

El andlisis que Pieper planteaba sobre la doble actualidad de santo
Tomas refleja bien el principio de la teologia de la Encarnacién que
esta en la base de la imagen de la realidad que santo Tomas tiene y, en
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consecuencia, sustenta toda su obra. Porque el hecho de que el Verbo de
Dios se haga «carne» (cf. Jn 1, 14) significa que el Hijo eterno asume la
naturaleza humana en cuanto esta tiene de verdadero y bueno —como
creacion que es de Dios—, la purifica de las heridas con las que el
pecado la ha dafiado —y por eso vencera en ella el sufrimiento, el mal
y la misma muerte— y la eleva a una nueva condicién sobrenatural
vivificada por la vida misma de Dios —por su «gracia»—. En funcion
de esto, santo Tomas entendera que la naturaleza del hombre —que es
«capax Dei»'° desde su creacion original— esta orientada, «ordenada»
y «finalizada» —como fin» o télos al que tiende— a su elevacion por
la gracia, y que la gracia supone, purifica y «perfecciona» —es decir,
lleva a su realizaciéon mas plena— la naturaleza''. Por eso afirma, por
ejemplo, que el sentido de la existencia humana —su fin— es uno s6lo
—1Ia bienaventuranza eterna—, aunque se articula en dos momentos
—temporal y eterno— que se ordenan el primero al segundo —«unus
finis duplex»'*—.

Una aplicacion directa de este principio de la Encarnacién se ve en
el modo en que santo Tomas comprende la relacion entre la razon y la
fe: si bien la razdén por si misma esta de modo natural abierta a Dios —
en cuanto el hombre es «capax Deir—, resulta sin embargo insuficiente
para alcanzar por sus solas fuerzas esa meta que le excede infinitamente.
Entiende que el «desiderium naturale»'® que tiene el hombre es un indicio
de su orientacion primigenia al bien natural de su inteligencia —que
es la Verdad en si misma— y al bien natural de su voluntad —que es
Bien en si y la felicidad—. Pero esta orientacion natural que le inclina
a un fin sobrenatural —puesto que el Bien y la Verdad son superiores

[10] Cf. Suma Teoldgica, I-11, 113, 10.
[11] Cf. Ibid,1,1,8ad 2;2,2ad 1.
12] Cf. Ibid, 1,23, 1;1-11, 12, 2; 21, 1.
[13] Cf. Ibid,, 1,12, 8, ad 4; 75, 6.

—
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a la naturaleza—, no puede satisfacerla el hombre por si mismo, sino
que le tiene que ser otorgado por gracia —una gracia que, de nuevo,
eleva la naturaleza—. Lo cual, ademas, se hace mas urgente en cuanto
que el pecado original —y el actual— dafia la naturaleza de modo que
oscurece la inteligencia, debilita la voluntad y desordena las pasiones'.
Por eso, la razén humana sin el auxilio divino encuentra muy dificil su
camino hacia la Verdad de la que depende su destino, de modo que, si
bien la inteligencia del hombre es capaz de vislumbrar algo de su fin
ultimo —de Dios como sentido ultimo de la existencia humana—, en
realidad, a esas verdades «llegarian a los hombres por intermedio de
pocos, tras de mucho tiempo y mezcladas con muchos errores»>.

Por eso, santo Tomas entiende que la gracia es de todo punto nece-
saria para que el hombre pueda alcanzar su fin. Pero —a diferencia
de lo que pensaran los autores que derivan en fideismo o en racio-
nalismo— la gracia no se opone a la naturaleza, ni mucho menos la
suprime, ni esta tampoco meramente yuxtapuesta a ella, sino que «se
encarna» en ella de tal modo que cuando la naturaleza humana queda
perfeccionada por la gracia, todo en ella es naturalmente humano —y
lo mas altamente humano que puede ser— y todo en ella es sobrena-
turalmente divino —en analogia con la Encarnaciéon que hace al Verbo
verus Deus et verus homo de modo perfectamente integrado y total'*—.
En consecuencia, la razén humana —y la naturaleza misma del hom-
bre— es valorada en toda su integridad con un auténtico humanismo
cristiano.

Esta relacién entre lo divino y lo humano —y entre el creador y la
criatura— se ve también en el analisis metafisico que santo Tomas hace a

[14] Cf. Ibid., 1-11, 82, 2 y 3; 83, 4.
[15] Cf. Ibid, 1,1, 1.
[16] Cf. Ibid., 111, 16. Y en general, todo el tratado de la Encarnacion: 111, 1-26.

239



Encuentros en Catay, 38 (2025)

través de la analogia entis'’. Frente a la nocion —prevalente en la filosofia
antigua— de que la naturaleza (y el hombre dentro de ella) forma parte
al final del todo del ser por un proceso de emanacion que, en ultimo
término la hace homogénea con lo divino en un esquema monista o
panteista que, sobre la base de un sentido univoco del existir, funde (y
confunde) a todos los existentes en una tnica realidad tltima; y frente a la
separacion radical que sera consecuencia del sentido equivoco del ser que
propondran los nominalistas de la generacion siguiente a la suya, santo
Tomas afirmara con rotundidad un sentido analogico de la existencia: las
criaturas «participan» del «acto de ser» de Dios como los efectos respecto
de su causa'®. La «participacion» es por «semejanza»'’: las criaturas-efec-
tos «imitan» el «acto de ser» de su causa-Creador y asi «toman parte» en
su ser, sin disminuirlo ni confundirse con ¢l (hay que notar que «partici-
pacion» y «semejanza» son términos de la tradicion platdnica —méthexis
y mimesis—). La desproporcioén ontoldgica que hay entre la causa y los
efectos —el Creador y las criaturas— hace que «la semejanza se dé siem-
pre en la mayor desemejanza»®. Asi, la analogia del ser significa que
«esse» aplicado a Dios y a las criaturas es en parte distinto —el efecto no
es su causa— y en parte semejante —el efecto existe porque su causa
existe—. Esta analogia entis, por un lado, separa claramente al Creador
de las criaturas y, por otra, las vincula en una relacién ontolégica con El
como la que hay entre los efectos y su causa, no solo la causa eficiente
(como acto creador), sino también la causa ejemplar (como acto de con-
cepcion y de disefio providente), 1a causa final (como Bien y Verdad a los
que tiende) y como la integracion de todas estas causas (por el acto de
conservacion en el ser). De este modo, logra afirmar, simultaneamente, la

] Cf. Ibid., 1, 13, 5-6.
[18] Cf. Ibid., 1, 3, 4.
] Cf. Ibid., 1,75, 5 ad 1.
[20] Cf. Concilio IV de Letran (1215), DS 806; Suma Teolégica, 1, 13, 5.
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absoluta trascendencia divina, la sustancialidad singular de cada criatura
segun su propio orden, y la radical dependencia metafisica de todas ellas
respecto de Dios —que es precisamente la que funda su ser y las integra
en un orden—. Asi, con la analogia entis, el Angélico puede salvar el
sentido mismo del «ser» y evitar tanto la confusa unidad del panteismo
como la desintegracion de una multiplicidad caodtica.

Esta doctrina tomista de la analogia entis es un claro caso de armo-
nia entre la fe y la razén. Y también del modo en que el Aquinate logra
conjugar nociones aristotélicas —polakos legetai to on— con otras plato-
nicas —meéthexis, mimesis— y las desarrolla en un sentido mucho mas
profundo que el que imaginaron los antiguos griegos. El «acto de ser»
—actus essendi—, por otra parte, es también una de las fundamentales
originales y poderosas ideas nucleares de santo Tomas. Gracias a ella
puede afirmar la entidad propia y plena de cada existente, su sustan-
cia concreta y singular, presente en acto. Es precisamente el caracter
«activo» en el ser lo que permite que las criaturas se vinculen «por parti-
cipacion-imitacién» con el ser de Dios, el «Ipsum Esse per Se Subsistens»*'.

Gracias a esto podra explicar santo Tomas la creacion del mundo
y del hombre, su relacion con Dios, la misma Encarnacién y las impli-
caciones de una naturaleza humana en el orden del conocimiento y
de la libertad. En los articulos siguientes podra verse con mas detalle
como aplica a estos ambitos las ideas nucleares que aqui hemos apenas
enunciado.

[21] Cf. Suma Teolégica, 1, 13, 11; 44, 1.

241



Encuentros en Catay, 38 (2025)

3.- LOS ARTICULOS SOBRE SANTO TOMAS EN ESTA
REVISTA

Los articulos que la Revista Encuentros en Catay publica en este nimero
sobre santo Tomas tratan de los fundamentos de su pensamiento en el
orden metafisico, critico, cosmologico, antropoldgico, ético y estético.
El Profesor Eudaldo Forment, catedratico emérito de Metafisica en la
Universidad de Barcelona, nos presenta en primer lugar los fundamentos
metafisicos de la doctrina tomista y su configuracion como Teologia
Natural, segtn el planteamiento ya asumido asi por Aristdteles en lo que
denomino «filosofia primera». El articulo nos pone asi frente a la pregunta
radical sobre la realidad —qué es, cudles son sus causas y principios, qué
sentido tiene— y la resuelve, como ya apuntaba también el Estagirita,
en el descubrimiento y afirmacion de la existencia del Existente por
antonomasia, del Ipsum Esse Subsistens y, a partir de alli, de la indagacion

de como es su naturaleza —o mas bien, «cOmo no es»—.

La cuestion fundante de la existencia genera una segunda investiga-
cion: la de nuestro acceso a ella, y, por lo mismo, cémo la conocemos.
Esto plantea el problema de la Verdad y su relacién intrinseca con el
Ser, pues la Verdad es el mismo Existir en cuanto conocido. El Dr.
Francisco Javier Rubio, profesor de Teoria del Conocimiento en la Uni-
versidad Francisco de Vitoria, nos presenta en su articulo el modo en
que santo Tomas explica el conocimiento humano, desde sus momentos
iniciales en los sentidos externos, el paso por los sentidos internos, hasta
su comprension intelectual, la reflexion y la sabiduria.

La existencia en general y la metafisica deriva en la consideracion
del estatuto ontoldgico de los entes contingentes y posibles y de su
relacion con el fundamento dltimo de su existencia —el ser necesario—.
La Dra. Rosario Neuman, de la Universidad Eclesiastica San Damaso,
afronta esta relacion y por ello nos refiere la explicacion que da santo
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Tomas a la creacion sobre el esquema plotiniano de exitus-reditus en el
que entran en juego la libertad divina, la difusion del bien y la depen-
dencia radical de las criaturas respecto de su causa ultima.

Entre las diversas criaturas, el ser humano ocupa para santo Tomas
un lugar privilegiado por su inteligencia y libertad —en las que brilla
la imago Dei—. El Dr. David Torrijos, también de la Universidad Ecle-
siastica San Damaso, nos da en su articulo los rasgos esenciales de la
antropologia tomista. Nos habla asi de la unidad dual del ser humano,
de la interaccién entre su alma inmortal y su cuerpo, de la conciencia
de si, de su libertad, y de su orientacién a Dios que marca el sentido de
su existencia.

La condicion inteligente y libre del hombre implica un actuar espe-
cificamente humano, es decir, moral, consciente, libre y responsable, de
acuerdo con su naturaleza propia. Esta naturaleza se presenta por ello
como ley para el hombre. Sobre el modo en que santo Tomas explica los
fundamentos de esa ley natural, su relacion con la providencia divina
y con la ley eterna, trata el Dr. Lucas Prieto, de la Universidad Abat
Oliba, y nos muestra como, segun el Aquinate, el ser del hombre esta de
este modo abierto al bien y en su busqueda y consecucidn se encuentra
la plenitud humana.

Tras haber visto la doctrina de santo Tomas sobre la existencia, la
verdad y el bien, el Dr. Abel Mir6, de la Universidad Internacional de
Catalufia, estudia la explicacion tomista de la belleza como claritas, su
cimiento metafisico en el esse, su vinculacién con los otros trascenden-
tales del ser, y el modo en el que el corazon del sujeto personal se abre
y orienta a esa belleza.
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CONCLUSION

Sin duda quedan fuera muchos otros temas a los que el Angélico dedico
su reflexidon y que podria haber sido oportuno afrontar: su filosofia
politica, su tratamiento de las virtudes, su filosofia del arte, o innu-
merables otros. Creemos, sin embargo, que estos articulos que van
a los temas mas basicos y fundantes de su pensamiento pueden ser
una buena introduccién a un autor extraordinariamente profundo y
determinante en la historia de la filosofia. Agradecemos a la Revista
Encuentros en Catay la oportunidad de publicar esta presentacion inicial
del pensamiento de santo Tomas y esperamos que los lectores puedan
aprovecharla, disfrutarla y descubrir que el pensamiento del Doctor
Angélico sigue siendo todavia fecundo, actual, perenne, ocho siglos
después de su nacimiento.

Como recomendacion bibliografica basica para ampliar el conoci-
miento sobre santo Tomas, ademas de las obras resefiadas al final de
cada articulo, recomendamos los siguientes titulos:

*  Chesterton, Gilbert Keith, St. Thomas Aquinas. San Francisco:

Ignatius, 1986 (Collected Works, vol. IT). Version espanola de
Juan Carlos de Pablo: Santo Tomds de Aquino. Madrid: Rialp,
2022.

» Fabro, Cornelio, version espafiola de Maria Francisca de Cas-
tro Gil: Introduccion al Tomismo. Madrid: Rialp, 2023.

* Forment, Eudaldo, Santo Tomds de Aquino. Su vida, su obra y su
época. Madrid: BAC, 2009.

« Gilson, Etienne, Le Thomisme. Introduction a la philosophie de
Saint Thomas D’Aquin. Paris, Vrin, 1965. Version espanola de
Fernando Mugica Martinena: EI Tomismo: Introduccion a la filo-
sofia de santo Tomds de Aquino. Pamplona, EUNSA, 2002.

»  Pieper, Josef, Introduccion a Tomds de Aquino. Version espanola
de Ramon Cercés, Madrid: Rialp, 2005.
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* Santo Tomas de Aquino, El orden del ser. Antologia filosdfica.
Edicion, introduccion y notas de Eudaldo Forment. Madrid:
Tecnos, 2003.
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METAFISICA DE SANTO TOMAS DE AQUINO

Eudaldo Forment
Catedratico jubilado de la Universidad de Barcelona

RESUMEN

Desde la escala de los seres neoplato-
nica por independencia en el obrar,
infiere santo Tomas su original y nueva
doctrina del ser, que considera el funda-
mento de la Metafisica. Reconoce que la
Filosofia primera, tal como Aristoteles
denominé a esta ciencia filoséfica, que
descubrié y desarrolld, se ocupa del
ente, del ente segin que es ente. Apro-
vechando la concepcion de Avicena de
la existencia, del hecho de estar presente
en la realidad, la utiliz6é para mostrar la
necesidad del ser. Para mostrar su reali-
dad, asumid y amplié la explicacion de
San Agustin del «doble conocimiento»

1.- LA ESCALA DE LOS ENTES

del propio yo, que puede considerarse
una precision del «cogito» de Descartes.
Santo Tomas caracteriza al ser con la
concepcion de Aristoteles como acto y
perfeccion, pero también con la doctrina
de la participaciéon de Platon. No son
explicaciones opuestas, sino cada una
de ellas conduce a la otra. La doctrina
del ser permite afirmar la absoluta tras-
cendencia de Dios, y, por tanto, no caer
en la «ontoteologia», seguin la acusacion
de Heidegger a la metafisica occidental.
Ademas, permite probar la existencia de
Dios y de algin modo su naturaleza.

Santo Tomas de Aquino asume la metafisica de Aristoteles, pero la

profundiza y contintia, aunque transformandola con muchos elementos

platénicos y agustinianos. En su metafisica, la de Aristoteles es asi

esencial, pero también son basicas las de Platon y San Agustin.

Al igual que los neoplatonicos, santo Tomds nota que todos los

entes o seres existentes —inertes, vegetales, animales, hombres, espiri-

tus e incluso Dios en cuanto creador— estan colocados en una escala.
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Esta sucesion graduada esta ordenada por el grado o intensidad de la
perfeccion, que se considera.

Si se examina el grado de autonomia o independencia con la que
obran los seres, se advierte que, en el primer grado de esta escala, hay
que situar a los seres inertes o sin vida, cuya accién carece de autono-
mia o de independencia. Ademas, su accion no es poseida, sino que les
es dada. No tienen autonomia, porque sus movimientos y sus acciones
naturales no dependen de su constitucion, sino totalmente de agentes
exteriores. Causas externas a ellos rigen la accion, que no es asi propia.

El segundo grado de esta escala de la actividad independiente
corresponde al de los seres con vida vegetativa, porque tienen ya cierta
autonomia, aunque muy incompleta. En los vegetales, 1o que determina
su accion viene dado por su naturaleza especifica, pero no proviene
de si mismos. En cuanto ejecutores del movimiento y de la accion, los
vegetales gozan de una cierta independencia en cuanto a la ejecuciéon
del movimiento. Sin embargo, la accién les viene donada y regulada
por su especie, algo externo y, en este sentido, no se diferencian de los
seres inertes.

En el tercer grado de la escala, se encuentran los seres con vida
sensitiva. Hay ya propiamente autonomia, porque estos actiian por algo
propio. En la vida animal, hay una mayor autonomia en la accion,
porque lo que les mueve es algo recibido del exterior, pero por sus pro-
pios sentidos abiertos al exterior. Su independencia estd no sélo en la
ejecucion, sino también en algo propio de su accion.

Los animales no son propiamente autores completos de sus actos.
No son causa propia de su movimiento, en cuanto que la apeticion,
que sigue al conocimiento sensible, es una necesidad proveniente de los
instintos de su especie. Su independencia es asi incompleta.

Al cuarto grado de la escala de las acciones autondmicas de los
entes, pertenecen los seres con vida intelectiva o espiritual. En el
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mismo, hay ya una autonomia completa. En esta vida superior, aque-
llo por lo que obra el viviente es conferido por su inteligencia, que
en si misma es autbnoma. Ademas, la correspondiente inclinacidon
intelectual de su accidon o voluntad es un apetito intelectivo por el
que se inclina al bien en general y no a meros bienes particulares.
Se extiende a todo y solo depende del entendimiento en cuanto este
concibe el bien universal'.

Los vivientes inteligentes o espirituales son duenos de sus actos,
porque realizan sus acciones, en su integridad, por si mismos. Sin
embargo, no tienen una autonomia absoluta, porque le son dadas las
primeras determinaciones del entendimiento y de la voluntad, los pri-
meros principios, tedricos y practicos.

El hecho de que las criaturas espirituales reciban, por naturaleza, su
ordenacion a la verdad y al bien, hace que estas orientaciones generales
sean irrenunciables. No obstante, las tendencias necesarias y universales
a la verdad, al bien y a su especie la belleza no impide la autonomia del
entendimiento y de la voluntad. La razon es porque Unicamente son
una limitacién de las facultades espirituales.

Tal restriccién no es un mal, ni un defecto o negacion de un bien
propio, sino que es la condicidén para poseer autonomia. El espiritu
creado, por su potencialidad, solo puede tener el bien o perfeccion de
la autonomia en un cierto grado, aunque en el grado de la escala de los
seres espirituales es la superior entre las criaturas.

En el altimo lugar de la escala, habria que situar a Dios, espiritu
completa y absolutamente autbnomo. Por ello, en realidad, esta fuera
de toda escala o graduacion, porque Dios es infinitamente perfecto y
encierra en si todas las perfecciones de las criaturas®.

[1] Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra los gentiles, 11, c. 47.
[2] Cf, IDEM, Suma teolégica, 1, q. 4, a. 1, in c.
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2.- METAFISICA DEL SER

De esta y de otras escalas de perfeccion de los seres®, infiere santo
Tomas que las distintas perfecciones escalonadas que poseen tienen
su causa en un principio propio, el mas profundo y fundamental de su
constitucion, que denomina «ser», y que no significa lo mismo que ente
0 cosa, sino un acto primero. Cred con ello una doctrina metafisica, sin
dejar de ser una ciencia filosofica del ente.

La ciencia metafisica es el saber estrictamente racional sobre lo mas
profundo de toda la realidad. Una manera facil de comprender lo que
es esta ciencia filosofica es acudir a la ultima de las siete narraciones
literarias de Cromicas de Narnia, escritas a mediados del siglo XX, del
escritor inglés Clive Staples Lewis, titulada La #ltima batalla. Los pro-
tagonistas llegan desde la «tierra de las sombras» a otra del «mas alla
y mas adentro»*. Es un pais «de verdad», cuya «luz es cada vez mas
intensa»’ y «todo (...) es mas real y hermoso»®.

Se alcanza el mismo marchando «hacia arriba y hacia adentro»’,
porque es «un mundo dentro de otro mundo», pero con la peculiaridad
de que: «lo que hay dentro es mucho mayor de lo que hay fuera (...)
Cuanto mas alla y mas adentro se llega, mas grande es todo». El nombre
de este mundo paralelo, del mas alld y del mas acd, expresa muy bien
lo que es y lo que pretende la metafisica, ciencia basica y fundamental.

Con el lenguaje propio de un relato de ficcion alegérico dirigido
principalmente a lectores juveniles, Lewis explica que este mundo
interior y trascendente es como: «una cebolla, s6lo que a medida que

[3] En esta misma obra se detallan otras dos escalas de los entes (II, c. 68 y
1V, c. 83).
[4] C.S. LEWIS La ultima batalla (The last battle, trad. de M. Martinez-Lage),

Madrid, Alfaguara, 1991, p. 185.
[5] Ibid., p. 194
[6] Ibid., p. 192
[7] Ibid., p. 194.
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se llega mas y mas dentro, cada circulo es mas y mas grande que el
anterior?®.

Aristoteles, que descubrid la Metafisica y que denominé «Filosofia
primera», la definié6 como el estudio del «ente en cuanto ente»’, del
ente segun que es ente, de lo que es la cosa o lo real en si mismo o en
cuanto tal.

La Metafisica tiene asi una amplitud universal, porque, como indica
santo Tomas al comentar la definicidn de Aristoteles: «dice “segun que
es ente”, porque las otras ciencias, que son de los entes particulares,
ciertamente consideran el ente, puesto que todos los objetos de las cien-
cias son entes; sin embargo, no estudian el ente en cuanto ente, sino en
cuanto es tal ente»'?, por ejemplo, mineral, arbol, mamifero, etc.

El concepto de ente, con su maxima amplitud en contenido inteligi-
ble y en atribucion, porque toda caracteristica o propiedad y toda cosa
es ente, y objeto de la metafisica, no es extraiio al hombre. Es el «primer
conocido», como descubrié Avicena.

El fil6sofo musulméan medieval argumentaba que: «El ente es el
objeto propio del intelecto, y asi es el primer inteligible, asi como
el sonido es lo primero que se oye»'!. Al igual que el sonido es el
primer audible, porque es el aspecto o formalidad propia del sentido
del oido, el ente es el primer conocido, por ser la formalidad comun
a todo entendimiento. Es el aspecto bajo el cual la inteligencia como
tal alcanza todo lo que entiende, independientemente de lo que sea
su objeto material.

Santo Tomas pudo llegar a la novedad del acto de ser con ocasion
del planteamiento de Avicena de la problematica de la existencia en su

8] Ibid., p. 192
9] ARISTOTELES Metafisica, IV, 1, 1003221-26.

[10] SANTO TOMAS, In duodecirn libros Metaphysicomm Aristolelis expositio, in
IV, Iect. 1, n. 530.

[11] 1d., Suma teoldgica, 1, q. 5, a. 2, in c.
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reflexiéon sobre el ente. Ademas de considerar que el ente es el primer
inteligible, el fildsofo musulman descubrié que al entender las esencias
de los entes no se comprendia nada de su existencia, o del hecho de
estar fuera de las causas y presente en la realidad.

Argumentaba este cientifico de principios del siglo XI que, si se
entienden los entes, que se perciben como existentes, se obtiene un
concepto esencial, desde el cual no es posible dar razoén de todo lo
referente a su existencia. Concluia, por ello, que: «La existencia no es
un atributo que venga exigido por ciertas clases de esencias, sino que
les es dada como algo que les sobreviene»'?.

La existencia no es un «predicado esencial», porque no pertenece
a la esencia, lo que una cosa es, lo que se significa en la definicion de
una cosa y se expresa en el concepto’®. Por ser «extrinseca» totalmente
a la esencia, cuando se atribuye a cualquier ente, es s6lo un «predicado
existencial».

Predicar o atribuir a algo que existe no es indicar nada de ello.
Decir que «Sécrates existe» no es decir nada de lo que es, simplemente
que esta presente en la realidad. Por ello, Avicena considera que la
existencia, debe excluirse de la Metafisica, que debe asi limitarse a la
contemplacion de las esencias de los entes.

Santo Tomas asumio la explicacidon de Avicena de que la existencia
es algo «sobrevenido» a la esencia, como algo accidental. Sin embargo,
llega a una conclusion distinta. Aprovechando esta exposicidon avice-
niana, le cambio la perspectiva. Imprevisiblemente, lejos de apartar la
«existencia» en la descripcion del ente, la utilizo para explicar la misma
constitucion de la entidad o de su esencia.

En cuanto esta en posesion de su «existencia», o, de una manera
mas precisa, del ser, de lo que es causa la mera existencia, la esencia

[12] AVICENA, Metafisica, Introd.
[13] Desde el punto de vista operativo, a la esencia se le denomina naturaleza.
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se constituye como tal. Lon entes tienen ser, que constituye a toda su
esencia, lo que son, y les da la existencia, el hecho de estar presente en
la realidad.

Por tanto, por estudiar lo mas profundo de toda la realidad, la meta-
fisica tendra que ocuparse del ser. Con ello, santo Tomas sin negarla
supera la metafisica del ente de Aristételes y la metafisica esencialista
de Avicena con una singular metafisica fundada en el ser, que puede
denominarse, por ello, Metafisica del ser.

3.- CONOCIMIENTO DEL SER

San Agustin, tal como advierte santo Tom4s, habia afirmado que el
alma «se conoce a si misma por si misma, pues es incorporea», es
decir, subsistente, existente por siy en si, inmaterial o espiritual. Asume
plenamente esta tesis, pero indica que las palabras de San Agustin'® no
significan que el alma conozca su propia esencia de manera inmediata,
porque, para saber lo que es se necesita de un proceso demostrativo, y,
por tanto, no se comprende de una manera directa.

Cada hombre no tiene conocimiento de la esencia de su alma direc-
tamente, pero si en cambio conoce su existencia. El alma conoce de
manera inmediata que existe, que esta presente en la realidad. Piensa
santo Tomas que, segin San Agustin, nuestra alma se conoce a si misma
por si misma en cuanto que conoce que es, que existe. Se explica por-
que, en el hecho de percatarse de que piensa, percibe que es.

Debe decirse, por tanto, que tiene un «doble conocimiento» de si
misma. Uno por el que se conoce directamente solo el alma de cada
uno en cuanto a lo que le es propio; otro por el que el alma es conocida
o puede ser conocida por todos en cuanto a lo que es comun a todas
las almas.

[14] SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra los gentiles, c. 46.
[15] Cf. SAN AGUSTIN, Sobre la Trinidad, IX, 6
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Este conocimiento que se tiene del alma en cuanto de lo que es
comun a todas las almas es un conocimiento de la naturaleza o esencia
del alma. Como se obtiene por demostracion y expresado con concep-
tos abstractos y universales, por ello, es un conocimiento que puede ser
compartido por todos.

En cambio, el conocimiento que tiene de su alma cada uno, en
cuanto a lo que le es propio, es el que tiene de su propia alma indivi-
dual, segin que tiene ser en si mismo como tal individuo. Es un cono-
cimiento que no puede ser compartido, porque es singular y concreto
y, por tanto, no esencial ni universal. No es, por ello, un concepto, tal
como requeriria que fuese su comunicacién a los demas.

Por este segundo conocimiento, cada uno conoce que existe su
propia alma. Por consiguiente, que tiene un ser propio, puesto que lo
percibe intelectualmente. Percepcion intelectiva que es tnica y propia.
La tiene tinicamente de su alma, que esta asi presente a si misma; en
cambio, por el otro conocimiento, sabe qué es el alma en general y
cuales son sus propiedades comunes.

El conocimiento de la existencia del alma es inmediato, porque
se «percibe» intelectualmente la existencia del propio yo, de mi alma,
Esta percepciodn intelectual no es una inteleccion objetiva, tampoco es
una intuicion intelectual por la que se conozca directamente la esencia
o naturaleza del alma, sino que es una experiencia o percepcion inme-
diata de la mente misma. Se trata de un conocimiento que, en cuanto a
su contenido, es inteligible y singular, y en cuanto a su modo, perceptivo
e inmediato.

En el juicio afirmativo de la propia existencia, por ello, no se da una
evidencia objetiva, de manera que de su negacion resulte algo incom-
patible con el principio de no contradiccién. No obstante, su evidencia
es privilegiada, porque constituye a la propia conciencia del propio
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yo en acto. De ahi que esta percepcion de la existencia del propio yo
acompana al pensamiento en acto de todas las cosas!®.

Se sigue que el alma percibe que existe al percatarse que obra vy,
por tanto, que piensa. Nuestro entendimiento no puede conocer nada
en acto con anterioridad a la abstraccion de las imdgenes sensibles, ni
puede tampoco poseer un conocimiento habitual de las cosas distintas
de si mismas. Sin embargo, su esencia le es presente e innata, de modo
que no necesita recibirla de las imagenes, pero su presencia solo es
existencial. Asi, antes de que abstraiga de las imagenes, afirma santo
Tomas que «la mente tiene conocimiento habitual de si misma, por el
que puede percibir que existe».

Seglin esta importantisima tesis, ignorada por muchos tomistas,
quiza por temor a su semejanza con la de la modernidad, el alma
humana, con anterioridad a la abstraccion de las imagenes sensi-
bles, y al consiguiente acto de inteleccidn, tiene una disposicion
permanente para conocerse a si misma conscientemente, que es asi
como un habito intelectual existencial. Explicitamente afirma santo
Tomas de este conocimiento que: «Nadie puede pensar que €l no
existe, asintiendo a este juicio, pues en el acto mismo de pensar algo,
percibe que existe»!’.

El alma humana no tiene siempre conciencia actual de su existen-
cia, sino solamente en cuanto estd pensando, porque le acompafia en
todo pensamiento, ya que de lo contrario no lo sentiria como propio.
El alma no se experimenta siempre en su existir, porque tampoco existe
siempre en acto de entender. La autopresencia del alma se da al pensar
algo, porque entonces cada uno percibe que existe, que tiene ser.

Si la afirmacién «en el acto mismo de pensar algo, percibe que
existe» se compara con el principio de Descartes «pienso, luego exis-

[16] Cf. IDEM, Cuestiones disputadas sobre la verdad, q. 10, a. 8, in c.
[17] Ibid, q. 10, a. 8, ad 1.
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to»!®, a pesar de su casi identidad se advierte que es mas completa y
exacta. En primer lugar, por la precision de santo Tomas sobre la propia
existencia, de la que se tiene una certeza privilegiada y no sujeta al prin-
cipio de no contradiccion, al indicar que el pensamiento es activo y que
siempre lo es de un objeto, lo que es silenciado e incluso podria decirse
ignorado por Descartes, que sostiene que el conocimiento intelectual es
intuitivo o un conocimiento que implica pasividad e inmediatez.
Santo Tomas hace otra precision, que tampoco se encuentra en el
«cogito» cartesiano. Para el Aquinate el conocimiento intelectivo, que
se da en el autoconocimiento y autopresencia, es especial, porque es
una percepcion intelectual y de algo individual, como lo es la propia
existencia. Esta y la anterior precision son necesarias, para evitar las
confusiones, reconocidas por muchos, en las que cay6 Descartes'.

4.-EL ACTO DE SER

Gracias a la percepcion existencial de nuestro propio ser, tenemos expe-
riencia del «ser». Es asi posible que, sin conocer lo que es, ya que no es
una esencia, se comprenda de algin modo que sea un constitutivo de
todos los demds entes, aunque no les confiera la facultad de pensar.

Puede asi sostener San Tomas que todas las cosas o entes tienen
ser, un principio fundamental, no captable directamente por nuestra
inteligencia, y menos por nuestros sentidos. El «ser» (esse) no es la mera
existencia, el simple hecho de estar presente en la realidad, que en las
cosas materiales se capta por los sentidos. El ser es la causa de la exis-
tencia de cada cosa.

Dios no hace existir las cosas de manera inmediata, sino que las
constituye con un ser, propio en cada una de ellas, que causa su existen-
cia. De ahi que las cosas se compongan de dos constitutivos metafisicos

[18] R. DESCARTES, Principia, 1, 7.
[19] Véase: Jaime Balmes, Filosofia fundamental, 1, cc. XVII-XX).
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o no fisicos, pero reales e intrinsecos: esencia y ser. Se distinguen, por
ello, realmente. Ademas, la existencia se distingue del ser como el efecto
de su causa®.

El ser tiene otro efecto en las cosas, constituye a la esencia o natu-
raleza como tal, el otro principio intrinseco de las mismas. Por ello, a
diferencia del ser, la esencia en si misma es una nada, un no-ente, sin
entidad o realidad. En las cosas, en cambio, la esencia no es una nega-
tividad, sino una capacidad de ser, una potencia pasiva respecto al ser.
La esencia es real al igual que el ser, porque también es un principio
constitutivo intrinseco de la cosa o ente, que es real.

La relacion en que se encuentran la esencia y el ser en el ente o cosa
es la de potencia y acto. Con lenguaje aristotélico, explica santo Tomas
que el ser en si mismo es acto. La esencia, se comporta con respecto
al ser como potencia o capacidad sustentante. La esencia y el ser, sin
embargo, no son entes, sino dos principios constitutivos del ente, de
toda cosa.

Aunque la esencia es potencia con respecto al ser, en si misma es
acto?!. Sin embargo, es un acto de la esencia, un acto esencial, no como
el ser, que es acto entitativo, La esencia puede estar constituida s6lo por
una forma, que es acto, como ocurre en los seres espirituales; o bien,
por materia y forma, la cual actualiza la potencia de esta materia, en
las cosas materiales.

Segun la doctrina hilemorfica o doctrina de la materia y la forma,
elaborada por Aristoteles y asumida por santo Tomads, las cosas mate-
riales, desde una perspectiva no meramente material, estan constitui-
das por dos principios intrinsecos: la materia, que es sujeto y potencia
pasiva, y la forma, que es acto y determinante o perfeccionante.

[20] Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra los gentiles, 1, c. 22.
[21] Cf. IDEM, Suma teologica, 1, q. 3, a. 4, in c.
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Por ello, el ser es la actualidad de todos los actos esenciales. Es
asi un acto entitativo®. El ser es la causa de todas las perfecciones de
la esencia y también causa de la existencia del ente, de las cosas. Las
criaturas no son simples. Hay una composicion de esencia y ser en las
espirituales; y una doble composicion en las materiales, la de esencia y
ser, y la de materia y forma, en su esencia®.

En Dios, no se da composicién alguna. Su simplicidad explica que
solo es ser. Por ello, debe decirse que Dios es Acto puro?®. Las criaturas
ademas de actos tienen también potencias o posibilidades. El acto no es
principio pasivo, como la potencia, sino principio activo o perfeccion,
realizacion e integridad. Potencia y acto son, por lo cual, los primeros
principios constitutivos de las cosas, tal como descubrid Aristoteles.

La esencia y el ser, en las criaturas son distintos realmente como la
potencia y el acto. Constituyen a todos los entes, que son asi compues-
tos. Toda criatura estd compuesta de esencia potencial y acto de ser.
Ademas, la esencia y el ser no solo se distinguen realmente, como los
otros constitutivos del ente, sino que, ademas de inseparables, pertene-
cen a un orden distinto e irreductible.

En la metafisica de santo Tomas, por todo ello, no puede denomi-
narse «existencia» al «ser». Ser y existencia no son términos sinénimos,
expresan realidades que se distinguen realmente como la causa y el
efecto.

Tampoco, en la metafisica tomista son sindnimos «ente» y «ser». En
castellano, es posible utilizar el infinitivo «ser» en lugar del participio
latino «ens», del verbo «sum,» cuyo infinitivo es «esse». Sin embargo,
es mejor traducir «ens» y sus declinaciones, por el cultismo castellano

[22] Cf. Ibid,, I, q. 4, a. 2, in c.
[23] Cf. Ibid,, I,q.7,a. 1, inc.
[24] Cf. Ibid, I, q. 3,a. 2, inc.
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«ente», y reservar la palabra «ser» s6lo para designar el acto de ser. Se
evitan asi confusiones y sobre todo se da mayor claridad al texto.

La esencia es el constitutivo material del ente y el ser el constitutivo
formal en este sentido. De que sea acto primero y fundamental, se sigue
que no es una mera perfeccion, sino la maxima, constitutiva de todas
las del ente. Las perfecciones del ente tienen su origen ultimo en el ser,
no en la esencia®,

El ser no es una perfeccion mas que se aflada a otras, que, por tanto,
surgirian de la esencia, sino que es la perfeccion suprema, y, como tal,
no puede perfeccionarse, no puede recibir ninguna?.

Es imposible que el ser sea completado o perfeccionado por algo,
que de este modo seria recibido por él, y, por consiguiente, estaria en
potencia con respecto al mismo. Por el contrario, el ser siempre es reci-
bido, y siempre completa o perfecciona al recipiente, que es asi su sujeto
o potencia. Los actos esenciales pueden considerarse en potencia. El
ser, por el contrario, no es nunca potencia, ni puede considerarse como
tal. Siempre es acto y perfeccion.

El ser no podra ser perfeccionado o completado por la esencia?’.
En lugar de recibir algo de la esencia, el ser es limitado o imperfec-
cionado por la misma esencia, la potencia que lo recibe. El ser de
los distintos entes difiere por las diferentes esencias que lo limitan
de manera diversa, lo rebajan o imperfeccionan segin su contenido
esencial especifico e individual. Es el ser el que constituye y termina a
la esencia entificandola, dandole actualidad y perfeccion, y existencia,
haciéndole existir.

El ser tiene asi dos funciones, existencial o realizadora y entifi-
cadora o perfeccionante. Igualmente, la esencia, realiza otras dos, tal

[25] Cf.Ibid q. 4,a. 2, inc.
[26] Cf. Ibid,, I, q. 4, a. 3, ad 3.
[27] Cf. IDEM, Cuestiones disputadas sobre la potencia de Dios, q. 7, a. 2, ad 9.
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como se indica en su definicion, «por ella y en ella el ente tiene ser»,
condicionar la multiplicidad entitativa, por limitar al ser en distinta
medida y la de sustentar el ser, ya que la esencia es el sujeto o «reci-
piente» del acto de ser.

5.- PARTICIPACION Y ANALOGIA

Santo Tomas no sélo explica su original doctrina del ser con el lenguaje
de Aristoteles, sino también con el de Platon. Ninguna criatura posee el
ser por si misma, y, por ello, no existe por si misma, como existe Dios.
De ello, se infiere que toda criatura es una participacion del ser. Las
criaturas participan del ser.

Participar de algo es poseerlo en parte. Participar no es ser una
parte, sino tener en parte. Se posee en parte algo, de un modo limitado,
que, sin embargo, a otro le pertenece totalmente, sin limitacion alguna?®.

Puede servir de ejemplo la alegria que se tiene, porque una persona
cercana y querida haya conseguido un bien. Se participa o tiene en parte
la alegria que esta persona tiene de un modo mas pleno. Con ello no se
le quita alegria, incluso en otro aspecto la aumenta, porque se confirma
la amistad. Lo mismo se podria decir de una pena.

La participacion se da en lo inmaterial, y, por tanto, también en el
orden espiritual. En cambio, las cosas materiales no se participan, sino
que se reparten. De este modo, se tienen partes, que disminuyen el todo,
lo que no ocurre en lo inmaterial.

Todas las cosas participan del ser y esta participacion implica que
cada cosa o ente posea el ser de una manera limitada, segin su esencia,
que expresa asi la medida de limitacion en el ser, en la perfeccion. Los
entes, que participan todos del ser segun su esencia, estan asi constitui-

[28] Cf. IDEM, El ente y la esencia, c. 1, 5.
[29] Cf. IDEM, Exposicién al libro de Boecio sobre las Producciones, lec 2
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dos por una esencia, que expresa la medida de participacion, y un ser
participado.

El ente, constituido por la esencia, su constitutivo material, y por
su ser propio, su constitutivo formal, es una participacion del ser, segun
cierto grado o medida. Esta participacion del ser explica la diferen-
ciacion y la limitacidn de las perfecciones de los entes. Los entes no
son imperfectos debido al ser en absoluto, ya que no lo poseen de este
modo, sino particular e imperfectisimamente®.

La finitud entitativa no obedece al ser considerado absolu-
tamente, sino a su posesion relativa o parcial, expresada por una
esencia, que lo recibe y lo limita. Se explica, en definitiva, por la
participacion del ser.

Santo Tomas muestra que es posible, desde la concepcion del ser
como acto, llegar a la doctrina de la participacién del ser, o partir del ser
entendido con una nocion aristotélica para venir a comprenderlo con
otra platonica. Pero también puede hacerse a la inversa. La caracteri-
zacién del ser como participado permite igualmente entenderlo como
acto, como acto del ente?!.

La razdn es porque la participacion implica que lo participado se
comporte siempre con el sujeto participante como su acto, que a su vez
estaba en potencia con respecto a él. El ser, por consiguiente, serd el
acto del ente.

El ser participado quedard asi limitado por la potencia esencial,
que tendra un cierto grado de capacidad de ser y segin esta medida lo
recibira. En cambio, lo que no participa del ser, sino que lo es, porque
su esencia no es limitadora, sino que se adapta perfectamente al ser
en toda su plenitud, se identifica con el ser. Serd, por tanto, acto puro,
como es Dios.

[30] Cf. IDEM., Suma contra los gentiles, 1, c. 28.
[31] Cf. IDEM, Suma teoldogica, 1, q. 75, a. 5, ad 4.
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Como consecuencia, si los entes participan del ser, puede decirse
que son entes por participacion. En cambio, Dios es ente por esencia.
Dios no participa del ser, sino que lo es. Dios es el mismo ser, «ipsum
esse», Dios es, por tanto, realmente distinto de todo lo creado.

No puede asi tacharse de ontoteoldgica la metafisica de santo
Tomas. No es una ontoteologia, segun la caracterizacion de Heidegger,
un sistema metafisico en el que, en un mismo desarrollo, se estudie la
realidad y a Dios, como su fundamento, apareciendo de este modo,
como un ente mas*.

Por el contrario, en la metafisica tomista queda claramente afir-
mada la verdadera y completa trascendencia de Dios. La distancia entre
las criaturas y Dios no solo es infinita en el orden de la entidad, en un
plano que es el mismo que el de los entes finitos, tal como la concebia
la metafisica moderna, como si su diferencia fuera la que hay entre
infinito y finito, de una manera parecida a la que se da en la serie de
los numeros naturales entre el uno y el infinito. La distancia es tam-
bién entre los planos de la entidad. Dios esta en otro plano, el del ser,
cuya distancia con el plano de los entes compuestos es también infinita.
Podria decirse que la trascendencia de Dios es horizontal y vertical.

Igualmente debe precisarse que, aunque Dios sea el ser y todos los
entes creados participen del ser, no puede inferirse que los entes parti-
cipen de Dios, sean participaciones de Dios. El ser es el nombre propio
de Dios en cuanto al conocimiento del hombre, que toma como punto
de partida para llegar a la trascendencia divina el caracter participado
de los entes en el ser. El nombre propio para significar absolutamente
toda la naturaleza divina, asi como su singularidad tnica, no se agota
en el ser*®. Dios es un misterio.

[32] Cf, M. Heidegger, Identitdt und Differenz, «Die onto-theo.logische Verfassung
der Metaphysik» (edic. de A. Leyte), Barcelona, Anthropos, 1988, p. p. 131.

[33] Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, q. 12, a.11, ad 1.
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Por la participacion de los entes en el ser, que implica la de ser
criaturas, efectos de Dios, es posible hallar semejanzas entre los entes
y Dios, entre los efectos y su causa. De manera que lo que se da en
las criaturas, con cierta participacion imperfecta, se halla en Dios de
modo perfecto. Asi, por ejemplo, el Sol produce el calor en los cuerpos.
Estos efectos tienen el calor del Sol, pero no poseen el calor del mismo
modo, ni estd en ellos como en el Sol. Son semejantes al Sol, porque son
calidos, pero a la vez desemejantes, porque no lo son del mismo modo
del que se lo ha comunicado.

La semejanza y desemejanza de las criaturas en distintos grados
0 proporciones se expresan con la analogia, modo de predicacion o
atribucién de los términos descubierta por Aristoteles. La predicacion
analoga se distingue de la univoca —aplicacion a distintos sujetos en
un mismo sentido— y de la equivoca —que se hace en sentido total-
mente diverso—, porque atribuye el término analogado a los diversos
sujetos en un sentido, en parte igual y en parte distinto, en cada uno de
ellos*. Por ello, la significacion y predicacioén analogica es la manera
que se emplea para expresar la participacion en el ser de los entes en la
realidad. La doctrina de la participacion, por tanto, conduce a la de la
analogia, método de la Metafisica.

6.- DIOS, OBJETO DE LA METAFISICA

La Metafisica también estudia a Dios, pero como su tema ultimo y con
un enfoque distinto al de todos los entes de la realidad, porque Dios no
es un ente mas, por mucho que se considere primero y fundamental.

[34] Cf. Ibid., Suma teolégica, 1, q. 13, a. 5, in c.; y CAYETANO, De nominum
anologia, en Scnta Fhilosophica. De nominum analogia. De conceptus entis, Roma, Ins-
titum Angelicum, 1952 (trad. espafiola en V. IGUAL, La analogia, Barcelona, PPU,
1989).
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Dios entra en la Metafisica como causa de todos los entes. Dios no
tiene ser, como todos los entes, sino que lo es. Dios es ser®.

En el tratado metafisico de Dios, que se puede llamar Teologia
natural, hay que empezar por demostrar su existencia. Algunos pensa-
dores habian sostenido que no era necesaria tal demostracion, porque
la existencia de Dios es evidente. Santo Tomas no lo admite como tam-
poco ninguna de las argumentaciones aprioristicas o puramente ldgicas,
que se utilizaban en su época, para demostrar la existencia de Dios.
Otros, no admitian la necesidad de demostrarlo, porque consideraban
que a Dios so6lo se le conoce por la fe.

Afirma, sin embargo, que es posible utilizar una clase de demostra-
cion basaba en el principio de causalidad, que permite pasar del efecto
a la causa, de las criaturas a su Creador, aunque sean de distinto orden.
En varias de sus obras, recogid y sistematizd los argumentos sobre la
existencia de Dios dados con este procedimiento.

Todos ellos los reduce a «cinco vias», porque se corresponden a
cada una de las cinco causas. Segun Aristoteles, causa es aquello que
de algin modo contribuye realmente a la produccién de cualquier cosa.
Ensend que son cinco las causas, porque son las que actuan en cinco
caracteristicas esenciales de las cosas: son singulares, pertenecen a una
especie, siguen unas leyes, estan en la realidad y tienen un fin. La causa
material singulariza; la causa formal especifica; la causa ejemplar nor-
maliza; la causa eficiente actualiza; y la causa final ordena.

Cada via de santo Tomas se apoya en una de estas causas y por
este orden: la primera via, en la causa material; la segunda, en la causa
eficiente; la tercera, en la causa formal; la cuarta, en la causa ejemplar;
y la quinta, en la causa final.

Las cinco tienen la misma estructura. En cada una de ellas, se parte
de aspectos concretos y existenciales, que nos proporcionan los sentidos

[35] Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma contra los gentiles, 1, c. 22.
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al darnos informacién de las cosas materiales. Después, con la aplica-
cion del principio de causalidad —«todo efecto tiene necesariamente
una causa»—, de clara evidencia, y de la imposibilidad de un proceso
al infinito en la serie de causas esencialmente subordinadas, se llega a
la necesidad de la existencia de Dios, como Creador y Senor de todo
cuanto existe.

En las cinco conclusiones, queda afirmada la necesidad de la exis-
tencia de Dios, pero de distinto modo. En cada via, se concluye con
la necesidad de la existencia de Dios bajo la forma de un atributo, que
es precisamente la negacion del aspecto de la realidad de la que se ha
partido.

Se llega asi a la existencia de Dios alcanzado como Primer motor
inmovil, Causa incausada, Ser necesario primero, lo Maximamente
perfecto causa de todo ente o cosa, e Inteligencia ordenadora. En defi-
nitiva, cada via llega, por tanto, a una misma conclusion, porque todos
estos cinco atributos diferentes confluyen en Dios*®.

Sin embargo, el atributo principal y del que se derivan todo los demas
es el ser. La esencia metafisica de Dios es el ser. Dios es el mismo ser,
«ipsum esse». Todas las otras perfecciones, que se le atribuyen de manera
analogica se derivan de este unico constitutivo formal de Dios.

La afirmacion del ser como nombre propio idoneo de Dios, 1o es
en cuanto al punto de partida de nuestro conocimiento limitado e indi-
recto. Se ve confirmada por la Escritura, con el nombre propio «el que
es»*’, dado por Dios a Moisés. También lo es su nombre de Dios, que
expresa su esencia, en cuanto que obra o es providente, significado del
origen del término®. Sin embargo, es un nombre que no es comun en la
realidad, pero si lo es en el pensamiento, porque pueden pensarse que

[36] IDEM, Suma contra los gentiles, 1, c. 22.
[37] Cf. IDEM, Suma teoldgica, 1, q. 13, a. 11, in c.
[38] Ibid., I, q. 13,4, 11,ad 1,
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hay muchos dioses®. Es mas propio todavia, el nombre de «Tetragram-
matony, las cuatro letras, o «Yahveh», de los hebreos, que se escribe con
cuatro consonantes, por indicar su individualidad absoluta o singulari-
dad en nada comun, y que, por ello, ni se atrevian a pronunciar®.
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EL CONOCIMIENTO
EN SANTO TOMAS DE AQUINO

Francisco Javier Rubio Hipola
Universidad Francisco de Vitoria

RESUMEN

En este trabajo nos proponemos ofrecer
una presentacion general de la doctrina
de santo Tomas de Aquino sobre el
conocimiento humano. Para ello intro-
ducimos la clasica indagacion sobre las
etapas del conocimiento: la de los senti-
dos exteriores, la de los sentidos interio-
res y la del intelecto. Nos enfocamos en
la teoria tomista del intelecto agente y
sus raices metafisicas por su capacidad
para ofrecer una respuesta sintética a los
problemas nucleares de la gnoseologia.
Por ultimo, abordamos también la cues-
tion de la reflexion (la capacidad del ser
humano para flexionar su propio cono-
cimiento y poder convertirlo en objeto de

estudio), del conocimiento de los objetos
espirituales y sobre la sabiduria como
ideal de vida y la virtud intelectiva supe-
rior. Nuestro objetivo no se circunscribe
a presentar de manera suficiente todas
estas doctrinas, sino que pretendemos
mostrar, a la vez, la originalidad del
Aquinate —su genio filosoéfico y teold-
gico— asi como su capacidad para inte-
grar la tradicion anterior, especialmente
la aristotélico-platonica y la agustiniana.
En el resultado se descubre no s6lo una
explicacién compleja a la par de satis-
factoria, sino la figura de un gran santo
que encarné el ideal de sabiduria a la que

tantos y tan admirables textos dedicé.

A pesar de que con frecuencia se considera a Tomas de Aquino un

aristotélico en lo que se refiere a su doctrina sobre el conocimiento,

la cuestion es mucho mas compleja y exige un examen detenido. Es

cierto que Tomas de Aquino recibe un gran patrimonio por parte de

Aristoteles: asume la doctrina de la abstraccion y de la division entre

sensibilidad e inteleccidn; de la necesidad de una sintesis en el entendi-

miento (entre posible y agente); de las dos operaciones que son fruto del
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proceso intelectivo: la generacién del concepto y la unién o division de
dos conceptos por medio del juicio; asi como otras muchas doctrinas
derivadas de estas: sobre la reflexion, sobre los habitos intelectuales,
sobre los primeros principios de la razon, por citar algunos de los mas
destacados.

Sin embargo, un lector atento del Aquinate se dara cuenta en
seguida de que todo este cuerpo doctrinal, genialmente disenado
por el Estagirita a lo largo de su vida, cobra en la obra del Angélico
un cariz muy peculiar: todo reaparece expuesto de una manera mas
cohesiva no solo por el orden escolastico, sino porque parte de una
reflexiéon metafisica mas profunda, que no se agota en una mirada
«categorial» de la realidad —cuya sintesis seria la sustancia en acto
aristotélica—, sino que abre a un horizonte trascendente gracias a
la fundamentacién radical en el acto de ser. Esto permite al Angé-
lico no so6lo enriquecer ontologicamente el corpus del Fildsofo, sino
que ademas le hace capaz de integrar en él otras intuiciones que,
consideradas de manera aislada, pueden parecer reduccionistas o
insuficientes (como la doctrina de la iluminacidn agustiniana o de
la participacion platonica). Probablemente sea su propuesta sobre
la verdad como trascendental el punto mas claro que diferencia a
Tomas de Aristoteles, o al menos, es el mas reconocido por la tradi-
cion tomista. Sin embargo, creo que el tomismo mas contemporaneo
que se ha dedicado a tratar estas cuestiones —con autores como C.
Fabro, E. Gilson, A. Millan-Puelles, J.F. Sellés, A. Contat, entre
otros— ha ido un paso mas alla para redescubrir la originalidad vy,
en cierto modo, la actualidad de la propuesta tomista en una revision
mas integral de su gnoseologia.

Otra cuestion que merece la pena mencionar en esta introduccion
es la condicion paradojica de muchos de estos conceptos nucleares
en la explicacidon del conocimiento humano, como sefiala Fabro en
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su obra Percepcion y Pensamiento'. En efecto, al estudiar la gnoseologia
aristotélica clasica encontramos aparentes «dualismos» que entretejen
el acto del conocimiento y que aparecen en el analisis de las funciones
que desempefia cada una de las partes de este. Estos «dualismos» o
parejas aparentemente paradojicas son: la eficacia de los sensibles
propios para generar impresiones y la eficacia de los comunes para
organizar los datos sensibles; el caracter absoluto de los sensibles per
se y el caracter intencional de los sensibles per accidens; la actividad
de la cogitativa, que conforma los datos sensibles en esquemas, y la
actividad del intelecto que universaliza el conocimiento de lo sensible
y lo eleva al de lo conceptual; y, por altimo la universalizacion activa
y sintética del intelecto agente y la asimilacidn receptiva por parte
del intelecto posible. Para el filosofo estigmatino la doctrina sobre el
conocimiento de Tomas de Aquino evidencia —si bien, de manera
retrospectiva— que el problema nuclear de la gnoseologia consiste
en descubrir y tratar de integrar estas (japarentes?) paradojas y de
dilucidar si esta situacion forma parte s6lo del principio de la reflexion
sobre el conocimiento humano (y, por lo tanto, si se trata sélo de un
problema aparente) o si constituye en cierto modo el problema esen-
cial del mismo.

En este trabajo nos proponemos presentar una breve sintesis
de la doctrina tomista del conocimiento para tratar de cumplir un
doble objetivo: poner el foco en aquellos aspectos en los que destaca
su originalidad —sin entrar en demasiados detalles— y explicar la
respuesta del Aquinate a este problema «central» de la gnoseologia
realista.

[1] Cf. Cornelio Fabro, Percepcion y pensamiento (Navarra: EUNSA, 1977),
360-61.
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1.- LA PRIMACIA DEL SER: FUENTE DEL CONOCIMIENTO
SENSIBLE

El realismo tomista se funda en la afirmacién de que el ser es la causa
del conocimiento. Podria incluirse que hablamos del ser tanto por la
parte del objeto conocido como por la parte del sujeto que conoce.
Tomas Aquino especifica mas: no depende de una estimacién del
alma o de una estructura de la mente, sino de la existencia misma
de la cosa conocida®. Para el Angélico es el acto de ser de la cosa
conocida —emergiendo en su forma en acto y en sus accidentes— el
principio activo que hace posible la activacion del conocimiento desde
el nivel de la sensibilidad y de la percepcion hasta la generacion del
fantasma y la inteleccidén. En esta primera etapa del conocimiento —
la del conocimiento pasivo por abstraccion— el funcionamiento tanto
de los 6rganos sensoriales como de los sentidos internos depende de
la informacién que les ofrece el objeto de conocimiento. Al contrario
de las posturas racionalistas, para el Aquinate es de suma importan-
cia recalcar que no puede darse el conocimiento intelectivo sin los
procesos previos de sensibilidad y percepcién, que son informados
por la cosa conocida: nada hay en el entendimiento que primero no
haya sido conocido por los sentidos. Dicho de otro modo: la mente
humana estd hecha para conocer las esencias de las cosas por medio
del conocimiento sensible.

El sentido es la facultad humana que recibe todos los datos senso-
riales que conforman el conocimiento sensible. Cuando la presencia
de la cosa conocida estimula nuestros érganos sensoriales genera unos
datos sensibles que pueden son ordenados en una percepcion. Estos
datos sensibles pueden ser de dos 6rdenes. En primer lugar, cada sen-

[2] Cf. Tomas de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, q. 1-7, vol. XXII,
fasc.2, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita (Roma: Romae
Typographia Polyglotta, 1970), q.1, a.3, ad.3.
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tido capta un cierto tipo de dato sensible (olor, sabor, imagen vista,
rugosidad, etc.). Estos datos reciben el nombre de «sensible propio per
se». En segundo lugar, existen unos datos sensibles que son comunes
porque aparecen en distintos sentidos y no tienen ningun sentido espe-
cifico que los reciba: son los «sensibles comunes per se». Aristoteles
hablaba de cinco, pero Tomas de Aquino los reduce a tres: numero,
movimiento y reposo. El Angélico afiade un matiz: solo la vista y
el tacto son capaces de percibir los tres sensibles comunes. El resto
percibe sélo uno o dos.

Estos datos sensibles —propios y comunes— se llaman «per se», por-
que son propiamente objeto de conocimiento directo de los sentidos. En
este sentido se distinguen de la sustancia que al nivel de la sensibilidad
no se conoce directa y propiamente sino de manera accidental. Dicho
de otro modo: al nivel de la sensibilidad reconocemos la presencia de la
sustancia en sus accidentes —que son objeto propio y per se del conoci-
miento sensible—, pero no la conocemos de manera inmediata y directa.

Toda esta informacion sensible, que aparece en nuestros érganos
sensibles como estimulos que informan sensaciones, es recabada y orde-
nada por los sentidos internos. Estos sentidos internos pueden ser de
dos tipos: formales, que se dirigen a la captacion de las formas sensibles
(sentido comun e imaginacién), e intencionales, que estan ordenados
a la captaciéon del aspecto intencional no sensible del conocimiento
(memoria y cogitativa)®. A su vez en cada uno de estos tipos encontra-
mos un sentido que es receptivo (sentido comun y cogitativa, en cada
caso) y un sentido que es de indole retentiva o reproductora (imagina-
ciébn y memoria, en cada caso).

El sentido comun tiene dos funciones especificas, segin Tomas de
Aquino: percibe e integra la informacién del resto de sentidos (espe-

[3] Cf. Fabro, Percepcion y pensamiento, 191-95. Y Tomas de Aquino, Summa
Thologiae Prima Pars (II/1I), vol. V, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII.
P.M. edita (Roma: Romae Typographia Polyglotta, 1889), q.78, a.4, co.

270



El conocimiento en santo Tomds de Aquino

cialmente sintetizando las sensaciones) y discrimina o distribuye las
cualidades sensibles de los sentidos externos*. Se puede decir que el sen-
tido comun aporta la conciencia sensorial de la que el sentido externo
carece. En efecto, los sentidos externos, dada su condicion corpdrea
y su finalidad material, no pueden replegarse sobre si para coordinar
la informacién que reciben. Se precisa pues de un sentido interno que
sea capaz de tomar conciencia sensible de toda esta informacién y que
pueda organizar los datos que se reciben desde distintos sentidos para
referirlas al mismo objeto de conocimiento.

La imaginacion es para el Aquinate practicamente sinénimo de la
fantasia menos en el caso de la capacidad humana para generar image-
nes nunca vistas, a partir de datos sensibles conocidos. Pero para Tomas
de Aquino —al contrario que para Avicena— este ejercicio de la fanta-
sia supone la actividad del intelecto y es, por tanto, una funcién sepa-
rada de los sentidos internos. La imaginacién es una «huella» o «traza»
dejada por el sentido comtn, como si se tratase de un sello impreso,
que perdura incluso después de que se ha perdido el estimulo. Esta es
quiza la diferencia mas clara respecto al sentido comun: mientras éste
ultimo genera una percepcion sintética que depende de la presencia de
las sensaciones, la imaginacion es la marca dejada en nuestra sensibili-
dad interna por esta misma informacion que permanece una vez que el
estimulo de la sensacion ha desaparecido®.

El objeto de la memoria para el Angélico o es doble o tiene
dos posibles descripciones, segun como se interprete. En efecto,
en la Summa Theologiae santo Tomas habla de la memoria como el

[4] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (I11/11), q.78, a.4, co.

[5] Cf. Tomas de Aquino, Summa Theologiae Prima Secundae (I/11), vol. VI,
Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita (Roma: Romae Typogra-
phia Polyglotta, 1891), q.12, a.9, co.; de Aquino, Summa Thologiae Prima Pars (II/1),
q.78, a.4y q.84, a.6, co.
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sentido que conserva las «intentiones insensatae» de la cogitativa®.
En cambio, en el comentario al De Memoria et Reminiscentia se dice
que la memoria es el sentido que se dedica al reconocimiento del
pasado’. En el fondo ambas funciones denotan la esencia del proceso
de recordar, que connota una cierta intenciéon o razén que no perte-
nece al ambito de la sensibilidad en sentido estricto: la referencia al
pretérito. Como indica Armando Suarez O.P.: «La connotacion de
pretérito puede afectar a dos cosas: al contenido mismo extramental,
o al acto vital de percepcion»®. En el caso de Tomas de Aquino en
el caso de la memoria la condicién de pretérito de las «intentiones
insensatae» afectan a las percepciones: «la memoria reconoce los
acontecimientos pasados por y a través de las pasadas experiencia»’.
Esto hace que la memoria se sitde en un nivel superior, casi sintético,
respecto al sentido comun y a la fantasia: reflexiona sobre ellas cap-
tando en su actividad una connotacion que afecta a su acto propio.
Esta connotacidn es, precisamente, la relacion que la imagen formal
del objeto (que es de caracter subjetivo) guarda con sus condiciones
de origen'’. Si el sentido comun tiene por objeto la organizacion de
los sensibles, y entre ellos, el movimiento; y si el tiempo es precisa-
mente la medida del movimiento, podria decirse que ya el sentido
comun capta un aspecto temporal del objeto conocido. Pero este
aspecto temporal sélo puede predicarse en presente, ya que el sen-
tido comun conoce el movimiento, pero s6lo como la repeticion

[6] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (II/1l), q.78, a.4, co.

[7] Cf. Tomas de Aquino, Sentencia libri De sensu et sensato, cuius secundus tractatus
est De memoria et reminiscencia, vol. 2, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII.
P.M. edita, XLV (Roma - Paris: Comissio Leonina - J.Vrin, 1985), 307.

[8] Armando Suarez O.P., «Los sentidos internos en los textos y en la sistema-
tica tomista», Salmanticensis. Revista de Investigacion Teoldgica, n.° 6 (1959): 20.

[9] Suarez O.P., 20.
[10] Cf. Suarez O.P,, 21.
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constante de continuos sucesivos. Por eso el sentido comun so6lo
conoce el aspecto «instante» del flujo temporal de nuestra experien-
cia. La imaginacion puede conocer o re-presentar el tiempo como
medida del movimiento (externo o interior), pero sélo como fruto de
una abstraccion que la «fija» o la «reduce». La memoria en cambio
es capaz de captar la sucesion de los estados internos a partir de la
imagen y de percibir la relacion entre dicha imagen y la conciencia
(que la conocid en lo que ahora es pasado, pero que fue presente y
actualidad en su momento). La imagen que es fruto de la imagina-
cidn incluye —sin ser «consciente de ello»— un vinculo intencional
(también existencial, precisamente por formar parte de una expe-
riencia mas compleja) con el acto de conocimiento del que formo
parte. Por eso afirma el Aquinate: «(...) la memoria es (...) una cierta
conservacion habitual del fantasma, no segin él mismo (pues esto
forma parte del sentido de la imaginacién) sino en cuanto el fan-
tasma es una imagen de algo que ha sido conocido sensiblemente»!!.

Por ultimo, la cogitativa o estimativa es el culmen de los sentidos
interiores y de todo el conocimiento sensible. Cornelio Fabro ha enfa-
tizado, en contra de cierta tradicion escoldstica, la importancia capital
que tiene la cogitativa para el tomismo, tanto para su teoria del cono-
cimiento como para su psicologia o antropologia. «La “cogitativa”,
como indica el mismo término, tiene la funcion de criar (co-agitare)
los contenidos multiples de la experiencia y valorarlos en concreto: por
esto puede llegar a la formacion de nuevas sintesis sensoriales de valor
superior que son los “phantasmata”»'?. El propio Fabro especifica
este objeto formal en cuatro grandes funciones de la cogitativa en la
obra de Tomas de Aquino. En primer lugar, prepara el «phantasmata»

[11] de Aquino, Sentencia libri De sensu et sensato, cuius secundus tractatus est De
memoria et reminiscencia, 2:349. La traduccion es propia.

[12] Fabro, Percepcion y pensamiento, 219. La cursiva es del autor.
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en colaboracién con la imaginacién y la memoria para que reciba la
accion del intelecto agente'>. En segundo lugar, la sustancia singular
es percibida por la cogitativa («y de esa manera [la mente en cuanto
que rige las facultades inferiores] alcanza los singulares mediante una
razon particular, que es una cierta potencia de la parte sensitiva que
compone y divide las intenciones individuales, la cual se llama con otro
nombre cogitativa»'4). En tercer lugar, por medio de la cogitativa, en un
movimiento de reflexidn, el entendimiento se informa del «an sit» y del
«quid est» de la realidad singular conocida’. Por dltimo, «s6lo mediante
la cogitativa el entendimiento dispone de las cosas en concreto y realiza
el conocimiento prudencia»'®: al suponer una disposicion en el nivel del
conocimiento sensible, la cogitativa colabora con el intelecto —cuyo
objeto propio es lo universal— para «aterrizar» el juicio prudencial en
lo concreto. Por esto la cogitativa es también conocida como «el sentido
de la prudencia».

El «phantasmata» asi conformado —como la sintesis producida por
los sentidos internos formales e intencionales sobre los datos de los
sentidos externos—, es recibido por el intelecto posible o paciente que
es dispuesto, de esta forma, como conocimiento intelectivo en potencia
para recibir la luz del intelecto agente. Fruto de la accion del intelecto
agente es la produccion de la especie universal, el cumplimiento del
proceso de la abstraccion.

[13] Cf. Tomas de Aquino, Summa Contra Gentes, lib. 1-2 cum commentariis Ferra-
riensis, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, XIII (Roma:
Romae Typographia Polyglotta, 1918), 1.2, cap.60.

[14] Tomas de Aquino, Cuestiones disputadas sobre la verdad, 12, vol. 1 (Pamplona:
EUNSA, 2016), q.10, a.5, co., 580.
[15] Cf. Tomas de Aquino, Sentencia libri De Anima, vol. 1, 2 vols., Opera omnia,

iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, XLV (Roma - Paris: Comissio Leonina
- J.Vrin, 1984), a.20, ad.1 secundae seriei.

[16] Fabro, Percepcion y pensamiento, 221.
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2.-EL INTELECTO AGENTE COMO EMERGENCIA DEL
ACTO DE SER DEL COGNOSCENTE, LOS HABITOS
INTELECTUALES Y LA GRADUALIDAD DEL
CONOCIMIENTO

En la doctrina del intelecto agente es donde la teoria tomista del cono-
cimiento se completa. Segin Juan Fernando Sellés el intelecto agente
ocupa el lugar prominente en el conocimiento del ser humano al mos-
trarse como el principio activo superior:

Tomas de Aquino sabe también que todo el conocer humano depende en
ultima instancia de un principio humano activo superior: el entendimiento
agente, el cual se sirve en su actuar de unos habitos innatos a modo de
instrumento: (a) la sindéresis, que no es potencia sino un principio motivo,
a la que también se llama Adbito de los primeros principios practicos, y (b) el
entendimiento o habito de los primeros principios tedricos, que es superior al

precedente, y del que nace todo el razonamiento teorico’.

El intelecto agente es ese principio activo originario, cuyo acto no
se produce por el estimulo generado por el acto de ser de la realidad
conocida, sino que resulta de la emergencia o de la participacion del
acto de ser del propio sujeto que conoce. El acto que activa la operacion
del entendimiento no puede proceder de la forma conocida, ya que al
tratarse de la forma de un ser material, por su propia materialidad, no
puede ser inteligible en acto. Por lo tanto, se precisa de una facultad que
sea capaz de abstraer las especies inteligibles de sus condiciones mate-
riales, de modo que la forma puede ser inteligible en acto. Esta facultad
es el intelecto agente'®. Cabe advertir que esta especie inteligible no es
lo que se entiende en acto. La gnoseologia tomista no es objetivista: no

[17] Introduccion de Juan Fernando Sellés a: de Aquino, Cuestiones disputadas
sobre la verdad, 2016, 1:50-51. La cursiva es del autor.

[18] de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (II/1l), q.79, a.3, co.
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emplea la mediacion de un objeto mental para conocer la realidad, sino
que se refiere a ella directamente. La especie inteligible es aquello por
lo que el entendimiento conoce la realidad (de una manera analoga a
como la especie sensible no es lo que sentimos, sino que es aquello por
lo cual el sentido siente)'®.

El Angélico emplea el simil de la luz para referirse a la acciéon del
intelecto agente en el posible. De manera andloga a como la luz ilumina
los objetos para poder conocerlos a partir de sus colores y su figura,
del mismo modo la luz del intelecto agente ilumina la forma material
conocida para hacerla inteligible. En este caso el intelecto posible seria
similar al ojo que recibe, simultaneamente, la luz y lo visible, es decir,
la luz del intelecto agente y el «phantasmata»®’. El limite de la analogia
es claro: mientras que la luz ilumina, pero no ve, el intelecto agente
ilumina viendo. Sin embargo, se da una analogia mas profunda: la luz
no procede de si misma, no se ilumina a ella misma, no se «ve» ilumi-
nando. Tampoco puede la luz ser illuminada por otro. La luz procede de
algo que es luminoso por si mismo, que es fuente de luz. Para el Doctor
Angélico el intelecto agente es fuente de luz por si misma en cuanto
que participa del propio acto de ser de la persona («esse hominis») y en
cuanto que es una semejanza participada de la luz de la mente divina,
en la que estan contenidas todas las cosas como razones eternas. La
diferencia entre el intelecto agente humano y la luz increada estriba en
que aquél, para poder conocer las cosas, necesita de las formas inteligi-
bles que proceden de los mismos objetos®!.

De todo esto podemos concluir que el conocimiento humano com-
pleto es fruto de dos causas principales. Por un lado, los sentidos apor-
tan la causa material por medio del «phantasmata». Sin embargo, el

[19] Cf. de Aquino, q.85, a.2, co.
[20] Cf. de Aquino, q.88, a.1, co.
[21] Cf. de Aquino, q.84, a.5, co.
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intelecto posible —en su condicion de facultad pasiva-receptiva— es
incapaz de extraer de esa imagen (que se refiere a una cosa material e
individual) un inteligible universal en acto. Por lo que se necesita de una
causa de indole inmaterial y activa que sea capaz de generar el concepto
universal??. Esta causa es el intelecto agente que, como afirma Sellés,
opera también activando los primeros principios de la razon practica
y tedrica (los habitos innatos mas fundamentales o estructurales de
nuestro entendimiento). De forma que tanto los primeros principios
de la razon teorica (como el principio de no contradiccién) como la
sindéresis no son resultado de un aprendizaje: son innatos y se surgen
de manera original en cada espiritu humano, aunque so6lo se activen
en el momento en que se ponen acto las potencias intelectivas por el
estimulo de la cosa material conocida.

Sobre el origen constitutivo de esta facultad, Tomas de Aquino
afirma que el ser del intelecto agente es uno con el ser del hombre
(«esse hominis») y no es, por lo tanto, ni accidental ni formalmente
parte de la esencia (como si seria en cambio el intelecto posible). Esto
se debe precisamente a su caracter de «acto» en si, que no procede de
una potencia, sino del «actus essendi» que emerge constituyendo la
estructura ontoldgica del ser humano en sus distintos 6rdenes: en el de
la esencia, en el de la sustancia, en el de los accidentes y facultades. El
intelecto agente es uno con el ser humano segun el ser que constituye la
propia sustancia en acto («esse substantiale»)® y acta en el nivel de la
facultad operativa del entendimiento. Asi, frente a todos los problemas
hermenéuticos que habia generado la tradicion aristotélica del intelecto
agente, la propuesta del Aquinate ofrece una solucion que es capaz de
integrar todos los dualismos presentados en la introduccion. Podriamos

[22] Cf. de Aquino, q.84, a.6, co.

[23] Cf. Tomas de Aquino, Summa Contra Gentes, lib. 3 cum commentariis Ferrarien-
sis, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, XIV (Roma: Romae
Typographia Polyglotta, 1926), c.42, n.7.
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afirmar que la superacion de la nocidn aristotélica del intelecto agente
se produce porque el acto que emerge en él es el mismo acto de ser —el
«esse hominis» que emerge constituyendo ontoldégicamente la sustancia
individual y activando todas sus facultades—.

Todo esto nos sitda en un nuevo modelo explicativo: el Doctor
Angélico acepta la doctrina aristotélica del intelecto agente, pero desde
la l6gica primordial de la distincion real de esencia y acto de ser. Con
esto se produce un cambio muy importante en el papel que tiene el inte-
lecto agente (que se identifica con el mismo «esse hominis») en relacién
con el intelecto posible y con la inteligencia como facultad (potencia
operativa). Esta facultad se conforma por medio de todos sus habitos
cognoscitivos que se despliegan en los actos de conocimiento. El inte-
lecto paciente o posible se vuelve, entonces, intelecto habitual respecto
a tales operaciones? y manifiesta que se iluminan no solo los objetos
de conocimiento —su naturaleza o esencia en acto— sino también sus
propiedades, sus relaciones causales o de similitud logica, gracias a
la luz de los principios de la razon. De este modo, el intelecto posible
informado por la especie iluminada por el intelecto agente opera la
accidn vital mas elevada del ser humano: la inteleccién en acto, con la
especie expresa®.

Estos habitos intelectuales —los innatos y los constituidos a par-
tir de estos— son los que perfeccionan la facultad intelectual y son
metafisicamente mds importantes que sus operaciones, pero también
se perfeccionan por ellos?. Podemos concluir, por lo tanto, que las

[24] Cf. Tomas de Aquino, Compendium theologiae, De articulis fidei, De 108 art., De
43 art., De 36 art., De 6 art., Ad ducissam Brabantiae, De emptione, Ad Bernardum abbatem,
De regno, De secreto, Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, XLIT
(Roma: Editori di San Tommaso, 1979), 108.

[25] Cf. Fabro, Percepcion y pensamiento, 457.

[26] Cf. Tomas de Aquino, Scriptum super primum librum Sententiarum magistri
Petri Lombardi episcopi Parisiensis, 1 (Paris: P. Mandonnet, P. Lethielleux, 1929), d.35,
q.1, a.5, ad 4.
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operaciones intelectivas perfeccionan los habitos intelectivos a los
que se refieren, de un modo analogo a como los hébitos perfeccio-
nan el intelecto posible, pero que, al depender tanto las operaciones
como los habitos intelectivos de la iluminacion del intelecto agente,
—de modo que el intelecto posible no sélo recibe los «phantasmata»,
sino también recibe y es perfeccionado por los habitos—, de esto se
concluye que el intelecto agente es el que impulsa el crecimiento
intelectual®’.

Cabe hacer un ultimo apunte sobre la actividad del intelecto agente:
la luz con la que el intelecto agente ilumina el conocimiento del inte-
lecto posible no supone la aparicion de nuevos esquemas o de nuevos
contenidos, sino una revaloracidon del «phantasmata». De hecho, los
contenidos formales inteligibles son los mismos «sensibles per accidens»
de la cosa conocida (la sustancia y las «intentiones praedicamentales»).
Lo que aporta el intelecto es una aprehension que concede un nivel
superior de valor: la universalidad. La emergencia de lo inteligible con-
siste en una aprehension absoluta del valor de lo conocido, que eleva el
contenido aprehendido a la esfera de la universalidad metafisica:

(...) mientras la cogitativa los aprehende (los sensibles «per accidens») en
el ambito de los intereses concretos de la vida vivida individualmente, el
entendimiento los aprehende en el ambito de la esencia y del ser, es decir

de lo universal y de lo trascendental como valores absolutos®.

Para Tomas de Aquino los seres humanos tenemos una conciencia
clara de que se produce esta emergencia en nuestra interioridad. Y esta
conciencia clara la obtenemos en la observacién de la ardua tarea de
la reflexion sobre el yo y sobre las emergencias de la conciencia en el

[27] Cf. Juan Fernando Sellés, Los habitos intelectuales segiin Tomds De Aquino
(Pamplona: EUNSA, 2008), 119.

[28] Fabro, Percepcion y pensamiento, 459.
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alma, en el estudio de los distintos procesos de abstraccidn, en la puesta
en marcha del juicio prudencial con la interactuacion del habito de la
sindéresis y de la estimacion de la cogitativa... en todos los valores del
entendimiento en los que el ser humano se descubre como distinto e
intelectualmente superior al resto de los animales. Para Cornelio Fabro
esta conciencia:

(...) nos coloca en la legitima satisfaccion de gozar, aunque imperfecta-
mente, de los valores supramundanos; nos da finalmente la posibilidad de
argumentar con segura dialéctica la existencia de realidades trascendentes

y divinas hacia las cuales se puede encaminar nuestra vida espiritual®.

Sin embargo, todos estos frutos que menciona Fabro son resul-
tado de un largo proceso. En la experiencia humana descubrimos una
tension fundamental entre dos principios gnoseoldgicos fundamenta-
les: el caracter trascendental del conocimiento —la radical apertura
intencional que hace al ser humano capaz de conocer todo ente— y
la fragilidad del conocimiento humano —la conciencia de que nunca
llegaremos a conocer plenamente un ente—. Contemplamos aqui una
manifestacion mas del misterio de la constitucidon antropologica que es,
a la vez, cuerpo y espiritu. Una consecuencia de esto es que la forma
como conocemos la realidad depende de los sentidos («nada hay en
la mente que no haya sido conocido por los sentidos») y que nuestro
conocimiento —incluso el mas abstracto y universal— siempre depende
de un «phantasma» o imagen interior. Al contrario que los angeles, no
podemos conocer directamente por intuicion y de manera completa
la forma de las cosas. Afirma Tomas de Aquino que el conocimiento
humano, como supone un movimiento de la potencia al acto (de lo cog-
noscible en potencia a lo conocido en acto), guarda un cierto parecido
con la generacién (en la que se pasa del no ser algo a ser algo). Como

[29] Fabro, 459.
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sucede con las cosas generadas, el conocimiento humano es incapaz de
adquirir de inmediato toda la perfeccion de lo conocido, asi que debe
proceder gradualmente: primero conoce la esencia, que es el objeto
propio del intelecto. Después conoce todo aquello que acompana el
conocimiento de una esencia: las propiedades, los accidentes y las rela-
ciones. Esto exige el ejercicio de afiadir datos al conocimiento original
de una realidad y discriminar todos aquellos que no le corresponden.
Para eso nuestro entendimiento precisa de una actividad mas alla de
la pura concepcidn de las esencias universales: necesita ser capaz de
formar juicios (que resultan de la union o division de dos o més con-
ceptos) y de razonar (extraer conclusiones a partir de unos juicios que
se presentan como premisas). El conocimiento humano, por lo tanto,
procede abstrayendo, componiendo, dividiendo y razonando®.
Precisamente porque el entendimiento humano —al contrario que
el divino y el angélico— precisa de todas estas operaciones para poder
conocer se puede equivocar o caer en el error. En lo que se refiere al
conocimiento sensible, los sentidos no nos enganan: cada uno se refiere
a su objeto y capta aquello para lo que esta ordenado. Lo mismo sucede
con el entendimiento de la esencia de las cosas conocidas. El enten-
dimiento estd ordenado a ello y no puede equivocarse. La simple for-
mulacién de la esencia «mesa» respecto a la mesa conocida no supone
error alguno. El error se da, por lo tanto, en el juzgar y en el razonar, al
establecer una relacién no conveniente entre dos conceptos o entre dos
premisas®'. Como cuando afirmamos que esa persona a la que veo de
lejos es Socrates y erramos. O como cuando concluimos que un equipo
de fatbol es mejor porque tiene los mejores jugadores. Para el Aquinate
parte del motivo del error del alma humana es un oscurecimiento del

[30] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (I1/11), q.85, a.5, co.

[31] de Aquino, q.85, a.6. También en de Aquino, Quaestiones disputatae de veri-
tate, q. 1-7,q.1, a.12.
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espiritu®, pero con mucha mas claridad y rotundidad es el desorden en
el apetito:

Este error presupone el desorden de la parte apetitiva, pues al adherirse el
apetito sensible a lo que le deleita sin que el apetito superior oponga resis-
tencia, la razén es impedida para moverse a lo que tiene habitualmente en
la eleccion. Y asi resulta que este error no precede absolutamente al pecado,

sino que lo sigue®.

Es decir, es la voluntad la que interfiere con el funcionamiento de
la inteligencia para «forzarla» a afirmar como bueno lo que no es con-
veniente y como verdadero lo falso, o viceversa, cuando por su propia
dindmica la inteligencia esta dispuesta al conocimiento de lo verdadero.
En ultima instancia el error es consecuencia de la naturaleza humana
herida por el pecado.

3.- EL CONOCIMIENTO DE LAS REALIDADES SUPERIORES,
EL HABITO ORIGINARIO DEL CONOCIMIENTO DE SI Y
LA SABIDURIA.

No podemos concluir este breve estudio sin referirnos a las formas
de conocimiento de indole mas espiritual: a como el alma conoce lo
que esta por encima de ella y a como el alma se conoce a si misma. El
primero de estos dos temas es de gran interés, ademas, porque apunta
a la necesidad de la sabiduria. En efecto, la demostracion del error
de Avicena —y de todos aquellos quienes han situado la fuente de la
inteleccién humana fuera del mismo ser humano, como una sustancia

[32] Cf. Tomas de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, q. 8-12, Opera omnia,
iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, XXII, fasc.3 (Roma: Ad Sanctae Sabi-
nae, 1970), q.8, a.3, ad.3.

[33] Tomas de Aquino, Cuestiones disputadas sobre la verdad, 1?, vol. 2 (Pamplona:
EUNSA, 2016), 967.
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separada— nos conduce a la conclusion de que el ser humano en las
condiciones de la vida terrena no puede conocer las sustancias separa-
das (o espiritus puros) en si mismos. Ya apuntaba el mismo Aristoteles
en esta direccién en el libro X de la Etica a Nicomaco cuando, al hablar
de la felicidad del ser humano como la contemplaciéon de lo divino
(objeto supremo inteligible), atribuye esta contemplacion a la operacion
de la virtud mas perfecta: la sabiduria. Como comenta el mismo Tomas
de Aquino, el Estagirita ya se habia comprometido en su proyecto ético
a vincular la felicidad con la vida virtuosa y al mismo tiempo habia
sembrado la pista del desenlace de la obra en el libro IV al colocar a la
sabiduria en la cuspide de las virtudes intelectuales®.

En ese caso, jcomo podemos conocer las sustancias inmateriales?
.Y a Dios que ni es material ni es sustancia (pues su ser coincide con
su esencia)? ;Qué tiene que ver el autoconocimiento del alma en todo
esto? Y la sabiduria como virtud de la contemplacion de los bienes
superiores, ;qué aporta en este sentido?

Tomas de Aquino afirma —de acuerdo con la tradicién y la doctrina
de Dionisio Areopagita— que podemos conocer lo espiritual a partir de
lo material, pero solo si atendemos a la radical desproporcion. Por eso
tiene sentido representar en imagenes a los angeles, pero sélo si parti-
mos de la premisa de que su forma de ser es completamente distinta a
lo que nosotros somos capaces de imaginar. Por lo tanto, la verdad de lo
que imaginamos, representamos y conocemos de tal manera, solo cabe
dentro de una relacién analodgica en la que la desemejanza es mayor
que la semejanza®. En esta misma linea confirma el Aquinate que toda
la ciencia que se dedica al estudio de las cosas que estan por encima
de la materia se debe conducir por la via de negacién: no tratando de
conocer las esencias de las cosas, sino negando en nuestra experiencia

[34] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (I1/11), q.88, a.1, co.
[35] Cf. de Aquino, q.88, a.2, ad.1.
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de lo material todo aquello que no conviene a lo espiritual®®. Por altimo,
es preciso hacer una distincién entre el conocimiento de aquello que,
al menos, pertenece al género supremo de la sustancia —como toda
realidad creada—, es decir, las jerarquias celestes, y Dios, que no puede
pertenecer a género alguno en su condicién de Ipsum Esse per se Subsis-
tens. Por eso, afirma el Doctor Comun, de los Angeles algo podemos
conocer de manera positiva o afirmativa por medio de las imagenes y de
las cosas materiales, aunque siempre de manera genérica®’. En cambio,
a la predicacién de Dios, de su esencia, sus propiedades y sus actos
solo podemos acceder por la Revelaciéon® y por la via de la negacion®,
como ya mostrd con precision el mismo Aquinate en las primeras cues-
tiones de la Summa en las que se referia a la teologia como la mas alta
de las ciencias y como la mas elevada sabiduria, y a la posibilidad de
demostrar la existencia de Dios —evidente por si mismo, pero no para
nosotros— a partir de los efectos de su creacion en el mundo.

De todo esto podemos concluir que el espiritu humano no esta
capacitado para conocer adecuadamente las realidades puramente espi-
rituales en la vida terrena. Si que puede conocer afirmativamente algo
sobre los seres espirituales creados por medio de imagenes a partir del
conocimiento sensible —aunque nunca podra aprehender su esencia—.
Pero a Dios, ser espiritual increado, no puede conocerlo mas que por la
Revelacion y por la via negativa.

Contra esto se podria argumentar que, en cambio, si que podemos
conocer el espiritu humano, nuestra interioridad, que es de indole espi-
ritual y pertenece al género de las sustancias inmateriales. Ademas,

[36] Cf. de Aquino, q.88, a.2, ad.2.

[37] Tomas de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (I/I1), vol. 1, 2 vols., Opera
omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, IV (Roma: Romae Typographia
Polyglotta, 1888), q.3, a.5.

[38] Cf. de Aquino, q.1, a.1.
[39] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (I1I/1]), .88, a.2, ad.4.
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lo conocemos a partir de nuestra experiencia del conocer y del querer
lo material. Sin embargo, esto no salva la desproporcién a la que nos
referiamos antes porque realmente tenemos acceso a la esencia del alma
humana a partir de la propia experiencia personal del entendimiento,
que es un acto espiritual: no descubrimos nuestra esencia en imagenes
o en objetos conocidos fuera de nosotros. Por lo tanto, sigue sin darse
la adecuacion entre el mundo material y el espiritual®.

Pero aqui se nos descubre una revelacion de grandisimo interés:
no s6lo somos capaces de conocer nuestro espiritu, sino que, en cierto
modo la esencia del ser humano es la que mejor conocemos entre
todas las cosas. Y de nuevo emerge aqui ese problema gnoseoldgico
nuclear de los dualismos que muestran la peculiar posicion del ser
humano en el mundo. En efecto, En parte como fruto de este pro-
blema gnoseoldgico esencial que denota el caracter dual de la natu-
raleza humana —«anima intellectualis dicitur esse quasi quidam
horizon et confinium corporeorum et incorporeorum»*'— sucede
con nuestro conocimiento una extrafia paradoja (en la que se pone
en evidencia que el realismo gnoseoldgico tomista supone el ntcleo
de la doctrina agustiniana). Mientras que nuestra mente estd hecha
en primer lugar para conocer las esencias de las cosas materiales por
medio del conocimiento sensible («nihil est in intellectu quod prius
non fuerit in sensu»), sin embargo, constatamos que este conocimiento
sensible no nos permite captar de manera clara mas que un pufiado
de propiedades fenoménicas que dificilmente nos permite elaborar
una definicion esencial de los seres que conocemos. Afirmaba Cor-
nelio Fabro que el conocimiento de las cosas es adecuado cuando el
intelecto encuentra, en el conjunto de sus propiedades, ese aspecto o

[40] Cf. de Aquino, q.88, a.2, ad.3.

[41] de Aquino, Summa Contra Gentes, lib. 1-2 cum commentariis Ferrariensis, 1.2,
c.68,n.6, 441.
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contenido profundo del que se entiende que derivan todas las propie-
dades y manifestaciones reales del ser y al que estan subordinadas. Un
conocimiento tal nos esta practicamente negado en lo que se refiere
al mundo de lo material concreto. En cambio, este es exactamente el
conocimiento que podemos tener sobre nuestra alma: al estudiar la
operacion mas propia y profunda, el entender, se nos revela por su
medio la naturaleza del alma humana y sus propiedades®.

Pero esto significa que para poder conocerse el ser humano tiene
que poner en acto la potencia del entendimiento. Sin actualizarse, el
entendimiento posible seria incapaz de conocerse pues estaria en pura
potencia. Por lo tanto, el entendimiento humano, explica el Doctor
Ang¢élico, no puede conocerse a si mismo por esencia, s6lo por su acto,
por lo que precisa de un acto de abstraccidén de una especie inteligible a
partir del conocimiento sensible para que, a la luz del intelecto agente,
podamos reconocernos como una sustancia individual de naturaleza
racional®. Precisamente por la dependencia que todo este proceso
tiene de la luz del intelecto agente podemos afirmar, en linea con San
Agustin, que el juicio y la eficacia de este conocimiento que adquirimos
y conservamos sobre el alma humana se debe a la accidn de la verdad
divina —que contiene las razones eternas de todas las cosas—, que
ilumina nuestro entendimiento:

No es viendo con los ojos del cuerpo una muchedumbre de mentes como
nos formamos, por analogia, un concepto general o concreto de la mente
humana, sino contemplando la verdad indeficiente, segun la cual defini-
mos, en cuanto es posible, no lo que es la mente de cada nombre, sino lo

que debe ser en las razones eternas*:,

[42] Cf. Fabro, Percepcion y pensamiento, 457.
[43] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (I1/11), q.87, a.1, co.

[44] San Agustin De Hipona, Escritos apologéticos: La Trinidad, vol. 2, 2 vols.,
Obras Completas 5 (Madrid: BAC, 2006), 1.IX, ¢.6, n.9.
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Para este tipo de conocimiento, que no consiste s6lo en la con-
ciencia de poseer un espiritu, sino en el dilucidar en qué consiste la
naturaleza de nuestra propia alma y de sus propiedades, se requiere
de una investigacion minuciosa y laboriosa®. Este camino comienza
por la reflexidn, que es la puerta de acceso a la propia interioridad. En
efecto, afirma el Aquinate que lo primero que el entendimiento conoce
sobre si es su propio entender. Lo que, a su vez, —como ya hemos
visto— supone un acto previo de conocimiento de la realidad fuera de
nosotros. Porque el objeto propio de nuestro entendimiento no es ni
nuestra propia esencia ni el entendimiento en si, sino los objetos mate-
riales cognoscibles fuera de nosotros. Por lo tanto, primero debemos
conocer la realidad material extrinseca para poder conocer el acto de
conocimiento, y después, por medio del conocimiento del acto, pode-
mos conocer la facultad y la esencia®.

Esta flexion que nuestra mente puede hacer sobre su propio acto per-
mite que seamos capaces de conocernos, de comprender la naturaleza de
nuestra alma, de comprender la estructura de nuestro propio pensar, de
revisar donde puede haberse producido un error en el conocimiento —la
causa de la confusion o del fallo en la estimacién—, de hacer un examen
de conciencia sobre nuestro obrar y nuestras intenciones, de discernir
mejor nuestros fines, etc. De ahi que la autorreflexion o el habito del
conocimiento de si esté préximo a la sabiduria: del adecuado conoci-
miento de uno mismo y de la propia naturaleza humana surge el cono-
cimiento de aquello que la completa y la perfecciona, como afirma el
Fil6sofo en el primer libro de la Metafisica y en el primero y décimo de
la Ftica a Nicomaco. Y si lo que perfecciona al ser humano es la virtud
de la contemplacién de Dios, que es el mayor objeto de conocimiento y
de amor, tnico capaz de satisfacer en plenitud la sed infinita del corazén

[45] de Aquino, Summa Theologiae Prima Pars (1I/11), q.87, a.1, co.
[46] Cf. de Aquino, q.87, a.3, co.
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humano, de esto se sigue que la sabiduria es la superior de todas las
virtudes y aquella que perfecciona mejor nuestra alma.

El Aquinate define la sabiduria como el habito de conocer aque-
llo que es maximamente cognoscible por naturaleza, considerando las
causas supremas de todas las cosas. Y por eso a esta virtud le compete
también el juicio y el orden superior de todas las cosas, ya que solo se
puede juzgar adecuadamente a la luz de la resolucién de las causas
primeras y mas elevadas. Es por eso por lo que la sabiduria es el habito
intelectual y la virtud humana que perfecciona el entendimiento, y es
solo una (al contrario de los habitos de las ciencias, que se deben adap-
tar cada uno a los distintos objetos cognoscibles)?’. La sabiduria, por
su caracter de referirse a la resolucion de las causas ultimas de las cosas,
es la que puede juzgar las conclusiones de las ciencias, sus métodos, sus
naturalezas y sus principios®.

Sin embargo, la riqueza de la sabiduria —la que se contiene en estas
definiciones y en todo lo que de ellas se puede deducir— tiene en el
pensamiento del Aquinate un valor multifacético: filoséfico, espiritual,
teologico, vital, ético. No se trata de una virtud puramente especulativa,
sino que se despliega en la practica®. Indagando sobre su naturaleza
como don del Espiritu Santo, Tomas de Aquino llega a la conclusion
de que, si bien su esencia radica en el entendimiento, su causa esta en la
voluntad® y por eso cabe incluirla como un efecto de la caridad (por-
que la capacidad para juzgar rectamente las cosas divinas supone una
cierta unién o connaturalidad con Dios)®'. Tomas de Aquino entendid

[47] Cf. de Aquino, Summa Theologiae Prima Secundae (I/11), q.57, a.2, co.
[48] Cf. de Aquino, q.57, a.2, ad.2.

[49] Cf. Tomas de Aquino, Summa Theologiae Secunda Secundae (I/111), vol. 1, 3
vols., Opera omnia, iussu impensaque Leonis XIII. P.M. edita, VIIT (Roma: Romae
Typographia Polyglotta, 1895), q.45, a.3.

[50] Cf. de Aquino, q.45, a.2, co.
[51] Cf. de Aquino, q.45, a.4, co.
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su vida como una dedicacién al «studium sapientiae», que es «la mas
perfecta de las busquedas humanas, la mas noble, la mas util y la mas
llena de alegria»*?. Es dificil comprender la riqueza de la sabiduria sin
comprender la naturaleza del sabio, es decir, la de la persona que se
dedica al «officium sapientis»:

La tarea del sabio combina un aspecto positivo y uno negativo: mostrar
la verdad y refutar el error opuesto. Para el Aquinate, el sabio es alguien
interesado, primero y, ante todo, en la cuestién de la verdad, especial-
mente en la verdad metafisica concerniente a Dios o primer principio del
universo. El nombre de sabio, dice Tomas, esta «reservado para aquel cuya
consideracion se dirige al fin del universo, el cual es también el origen del
universo»™. El fin o causa final de todas las cosas da a conocer la tltima

razén de por qué las cosas son como son®*,

Sin embargo, el sabio no es una persona que haya completado el
camino de la sabiduria. No existe la pretension de un conocimiento sinté-
tico absoluto o de la verdad como algo que se pueda «poseer» o «dominar»
perfectamente en esta vida. Al contrario, el sabio es el hombre que dirige
sus pasos en pos del ideal de la sabiduria tal y como viene presentado en el
libro de los Proverbios: «Mi boca reflexionara sobre la verdad y mis labios
odiaran la impiedad» (Prov. 8, 7). Plenamente Sabio para Tomés de Aquino
es aquel que realmente conoce todas las cosas, que no puede ser otro que
Aquél que las ha creado. Por eso, el verdadero ideal de la sabiduria —el fin
de la vida humana: la vida verdaderamente sapiencial—, no es sino aquella
que esta ordenada al seguimiento e imitacién del Verbo hecho carne.

[52] de Aquino, Summa Contra Gentes, lib. 1-2 cum commentariis Ferrariensis, 1.1, ¢.2.
[53] de Aquino, 1.1, c.1.
[54] Rudi A. te Velde, «Los diversos rostros de la sabiduria segin Tomas de

Aquino», en La sabiduria en Tomds de Aquino. Inspiracion y reflexion: perspectivas filosofi-
cas y teolégicas (La sabiduria en Tomas de Aquino. Inspiracion y reflexion: perspec-
tivas filosoficas y teoldgicas, Universidad Sergio Arboleda, 2017), 21.
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LA CREACION COMO «EXITUS» Y «REDITUS»
EN LA FILOSOFIiA DE SANTO TOMAS

Rosario Neuman Lorenzini
Universidad Eclesiastica San Damaso

RESUMEN

En el presente trabajo queremos presen-
tar, de modo conciso, aquellos elemen-
tos que, a nuestro modo de ver, estan
implicados en el concepto de creacidén
otorgado por la revelacion cristiana y
que son asumidos por la metafisica de
santo Tomas. Estos elementos son: la
dependencia radical de la criatura res-
pecto al creador, la difusividad del bien
como fundamento de la creacion y la

liberalidad de Dios al crear. A partir de
estos elementos juzgamos se puede dar
razon de la diferencia radical que existe
entre Dios y los entes, la inmanencia
de Dios en la creacion y la ordenacion
ultima del ente personal a Dios, como a
su bien. Para la elaboracion de esta sinte-
sis se propone comprender la creacion en
términos de exitus y reditus de la criatura
respecto de Dios.

Reflexionar sobre la creacion de la mano de santo Tomas nos lleva a

considerar el lugar que ocupamos en el universo y, sobre todo, nuestra

ordenacion radical al Primer Principio. Dios es trascendente e inma-

nente a la criatura, y la creaciéon no conlleva una relaciéon en términos

de espacio y tiempo, sino de fundamento y fundamentado. Ser creado

supone entender la propia existencia como don, y reflexionar sobre la

creacion puede otorgar una hermenéutica definitiva para comprender

la propia existencia.

Una filosofia abierta a la revelacion, como lo es la filosofia de santo

Tomas, es una filosofia que considera la realidad toda a partir de este
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«hecho». Como es sabido, la creacidon no es un dato al que el enten-
dimiento pueda llegar por si solo, por lo que en el mundo antiguo la
cuestion no fue planteada. Es conocida la descripcion que da Platén en
el Timeo de como el Demiurgo crea este mundo cambiante a partir de
dos presupuestos, la materia informe y eterna, y los arquetipos del mundo
de las ideas. En este contexto, crear no es sino configurar; con todo, no
se puede dejar pasar alguna genial afirmacion de este conocido relato:
se nos dice que «el mundo es la mas bella de las cosas engendradas, y su
artifice la mejor de las causas»!, de ahi que «quiso que todo llegara a ser
lo mas semejante posible a él»*. Si Dios crea es porque quiere comunicar
su bondad; ésta es precisamente una de las perspectivas en las que ahonda
santo Tomas y que queremos desarrollar en este escrito.

Desde la Revelacion, la creacion es entendida como un acto libre
de Dios, ser perfectisimo, por el cual los entes son traidos a la existen-
cia ex nihilo. No fue inmediata la comprension de lo que suponia tal
concepto en los primeros siglos del cristianismo®, pues parecia que el
mismo concepto de ex nihilo repudiaba al entendimiento®. La dificultad
para asimilar este concepto no vino impuesta s6lo por no poder contar
con la imaginacion®, sino, sobre todo, porque suponia haber alcanzado
el concepto de ente en cuanto ente y pensar la creacion desde ahi: un

[1] Platon, Timeo, 29a. Edicion bilingiie Zamora Cavo, José Maria y Brisson
Luz. (Abada, 2010).

[2] Platon, Timeo, 29¢

[3] Asi lo ponia de manifiesto Tertuliano, quien relata que en el s. III todavia

hay cristianos que creen en una materia preexistente. Cfr Cruz Cruz, Juan. Creacion,
signo y verdad,. Metafisica de la relacion en Tomds de Aquino, (Eunsa, 2006), 133.

[4] En este sentido, es sugerente la interpretacion de Leonardo Polo, para quien
«la distincidn entre Dios y la criatura es superior a la oposicion ser-nada, que, como
digo, no es propiamente pensable». Polo, Leonardo, Epistemologia, creacién y divinidad
en Obras completas. XXVII. (Eunsa, 2015), 90.

[5] «Tempus etiam non est idem, si loquamur de creatione universi; nam
ante mundum tempus non erat. Invenitur tamen aliquod commune subiectum esse
secundum imaginationem tantum, prout scilicet imaginamur unum tempus com-
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comienzo en la misma entidad. Asi lo explicita el mismo santo Tomas
cuando afirma que los antiguos filosofos accedieron a la verdad de
modo paulatino.

Asi, pues, ambos —Platén y Aristoteles— consideraron el ente bajo un
aspecto particular, bien en cuanto es «este» ente o en cuanto es «tal»
ente. De este modo asignaron a las cosas causas agentes particulares. Otros
progresaron mas hasta considerar el ente en cuanto ente; y consideraron
la causa de las cosas no en cuanto que son éstas o aquéllas, sino en cuanto
que son entes. Asi pues, lo que es causa de las cosas en cuanto que son
entes, es necesario que sea causa de las cosas, no sélo en cuanto que son
tales cosas por las formas accidentales ni tampoco en cuanto que son estas
cosas por las formas sustanciales, sino también en cuanto todo aquello que

pertenece a su ser en el modo que sea®.

Dios, al crear, «produce al ente subsistente en su totalidad, sin pre-
supuesto alguno»’.

En la comunicacién del ser divino no hay sujeto que pre-exista al
acto de comunicacién. Crear supone constituir el sujeto y el don a la
vez. Dios no puede sino comunicar aquello que es esencialmente, esse,
y al comunicarlo constituye al ente en cuanto ente, y toda la perfeccion
que sigue a su actualidad. Ninguna actividad humana cumple con esta
prerrogativa, de modo que no podemos dar de la experiencia modelo
alguno que sirva para ilustrar tal novedad.

La dificultad para entender filos6ficamente la creacion radica en
parte en que la misma nada no es susceptible de ser pensada. La cria-
tura no viene a llenar un «lugar» entre Dios y la nada; tampoco nombra

mune dum mundus non erat, et postquam mundus in esse productus est». Tomas de
Aquino, De potentia, q. 3, a. 2.

[6] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 44, a. 2.
[7] Tomas de Aquino, Scriptum super Sententiis, 11, d, 1, q. 1, a. 2.

294



La creacién como «exitus» y «reditus» en la filosofia de santo Tomds

la nada una anterioridad de orden temporal, «cuando se dice que algo
es hecho a partir de la nada, precisa santo Tomas, la preposicion a
partir de no indica causa material, sino tan sélo orden»®. Aunque en
tiempo de San Agustin ya era conocida la expresion «ex nihilo»’, la
metafisica del ser de santo Tomas permite profundizar filos6ficamente
en esta novedad en el ser'’. El Aquinate adopta la expresion del Pseudo
Dionisio, «et sic creatio nihil aliud est nisi productio rei cum novitate
essendi» para dar razon de la creacion.

Ahora bien, hay que precisar que la creacidn, en cuanto nombrar
la dependencia total de la criatura respecto a Dios, puede tener lugar
referida a la produccion total de una substancia o en la generacion de
un ente corporeo, esto es, «no es necesario que una cosa, cuando es, sea
creada, aunque siempre se refiere a Dios. (...) el nombre de creacion
puede tomarse sin novedad o con ella»'!. Como sentencia Prieto, «ser
creado no significa otra cosa que existir en relacion de dependencia a
la causa universal»!>. Aun cuando en la generacion corporea no hay
creacion a partir de la nada, el ente generado guarda aquella depen-
dencia radical respecto de Dios, pues el ser del que participa, aunque
haya sido comunicado por mediacion de una causa segunda, lo refiere
intrinsecamente a la fuente de todo ser.

Dios es el Ipsum esse subsistens que no se individualiza por una dife-
rencia especifica, sino por su misma bondad. Ser criatura significa, de
modo mas radical que tener un comienzo en la existencia, tener el ser
recibido. Santo Tomas reconoce la verdad existente en la filosofia plato-
nica de afirmar la primacia de la unidad por sobre la pluralidad. Si hay

[8] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 45,a. 1, ad. 3
[9] Cfr. Cruz Cruz, Creacién, signo y verdad, 133-134.
[10] Cfr. Cruz Cruz, Creacién, signo y verdad, 134.

[11] Tomas de Aquino, De potentia q. 3, a. 3, ad. 6. Citado por Prieto Lucas P.
La conservacion del universo segin Tomds de Aquino. (Ediciones Cor lesu, 2023), 150

[12] Prieto, La conservacion del universo, 155.
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pluralidad ha de haber composicion. Dios no puede sino ser uno. Todo
ente que no es Dios ha de tener el ser como recibido segiin un mas y un
menos, de modo que el mismo hecho de la creacion funda una escala
de perfeccion en la entidad. Mas aun, esta diversidad de perfecciones
ha sido necesaria, pues manifiesta mas perfectamente la bondad y per-
feccion de Dios. Aquello que funda esta graduacion de perfecciones no
puede ser distinto de aquello que constituye la entidad'®.

Es necesario afirmar que todo lo que existe de algin modo existe por Dios.
Porque si se encuentra algo por participacion en un ser, necesariamente ha
de ser causado en él por aquél a quien esto le corresponde esencialmente,

como se encandece el hierro por el fuego™.

Considerada la creacion desde Dios, se ha de afirmar, siguiendo
a santo Tomas, que su accion «ad extra» es formalmente inmanente
y virtualmente transeunte. La misma vida divina es operatividad
inmanente subsistente. Si la creacidn se distingue de la substancia de
Dios lo es en razon de que es virtualmente transeunte, pero, tal como
afirma Lucas Prieto, si la consideramos en cuanto que es formalmente
inmanente, «la accion divina es Dios mismo»!°. Ahora bien, es accion
virtualmente transetunte, puesto que «se refiere a lo que se atribuye no
en virtud de la intrinseca condicion del sujeto, sino del efecto que su
potencia o virtud haya llegado a producir»!¢, esto es, se denomina
virtualmente transeunte porque «el término producido se distingue
realmente de la causa»'’, no porque en Dios haya una operacion que

[13] Cfr. Tomas de Aquino, Summa Theologiae., 1, q. 44, a. 1.
[14] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 44, a. 1.
[15] Prieto, La conservacion del universo, 129.

[16] Artola, José Maria. Participacion y creacion: la participacion de la naturaleza

divina en las criaturas segun la filosofia de santo Tomds de Aquino. (Institucidon Aquinas,
1963), 81.

[17] Prieto, La conservacion del universo, 137
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«salga» fuera de Ely recaiga en un sujeto distinto de El. La creacion
nombra la relacion de la criatura respecto de Dios!® y no al revés®.
Mientras que la creaciéon no conlleva una modificacion en Dios, el
término criatura «<nominalmente, hace referencia al creador»®. En el
ente creado no se da nada «que no se refiera a Dios como a su causa
primera»?!. Al decir que Dios es creador, en cambio, s6lo nombra-
mos una relacién de razon, pues nada distinto a El mismo pone la
creacion.

1.- CREACION Y DIFUSION DEL BIEN DIVINO

El concepto de creacion no sélo introduce la novedad de considerar
un acto que es ex nihilo, sino que también exige superar cualquier
ambito de necesidad. La creacidn, tal como es presentada en el cris-
tianismo, tiene como elemento constituyente la absoluta gratuidad.
No era necesario que Dios creara, porque del concepto de Dios no se
sigue el de creador, aunque si del de creador el de Dios, ser perfecti-
simo. La filosofia del ser de santo Tomas permite situar la creacion
mas alla del esquema necesitarista propio de toda gnosis, el cual,
como bien sintetiza Juan Cruz Cruz, conlleva inmanencia, necesidad

[18] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 45, a. 3. «Unde relinquitur
quod creatio in creatura non sit nisi relatio quaedam ad creatorem, ut ad principium
sui esse».

[19] «Ad primum ergo dicendum quod creatio active significata significat actio-
nem divinam, quae est eius essentia cum relatione ad creaturam. Sed relatio in Deo
ad creaturam non est realis, sed secundum rationem tantum. Relatio vero creaturae
ad Deum est relatio realis, ut supra dictum est, cum de divinis nominibus ageretur».
Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 45, a. 3, ad. 1.

[20] Tomas de Aquino, De potentia,. 3, a. 3. «Creatura autem secundum nomen
refertur ad creatorem. Dependet autem creatura a creatore, et non e converso. Unde
oportet quod relatio qua creatura ad creatorem refertur, sit realis; sed in Deo est

relatio secundum rationem tantum». Tomas de Aquino, Scriptum super Sententiis, 11,
d.1,q.1,a.2,ad. 5,

[21] Prieto, La conservacion del universo, 131
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y degradacion?. Dios crea porque quiere, sin que esto conlleve afir-
mar en Dios contingencia y arbitrariedad. El orden del ser desborda
la l6gica de la necesidad, puesto que el ser es lo formalisimo. Sélo en
el ente corporeo, debido a su materialidad, lo que se da al margen
de lo necesario es lo contingente y anecdético. En el orden de los
seres personales, por encima de lo necesario emerge lo propiamente
personal y libre.

Santo Tomas, desde su concepcion del esse como perfeccion de toda
perfeccion y actualidad de toda actualidad, desarrolla una metafisica
de la creacion fuertemente influenciada por la teologia del seudo Dio-
nisio. Dios, el Ipsum esse subsisitens, crea en un acto libérrimo, movido
por el deseo de comunicar su perfecciéon®. No hay objeto alguno que
pueda determinar la voluntad divina que no sea su misma bondad en
cuanto se quiere difundir. Santo Tomas recoge la imagen presente en la
obra de Dionisio, Los nombres divinos, de Dios como un sol que quiere
comunicar su luz; Dios no puede sino querer comunicar su bondad que
€s Su mismo Ser.

Mas el principio comun de todas estas procesiones es el bien —(...)— por-
que cualquier cosa que procede de Dios hacia las criaturas, [Este] lo comu-

nica a su criatura por su bondad?.

Aun cuando se eche mano del concepto de «procesion», este proce-
der, en lo que a la criatura refiere, no conlleva identidad de naturaleza
ni necesidad. Aunque pueda resultar una cuestion meramente técnica,
lo propio en la «procesion» de la criatura es el cardcter no necesa-
rio, pues tal como afirma santo Tomas, el Espiritu Santo procede del

[22] Cfr. Cruz Cruz, Creacién, signo y verdad, 135.

[23] Tomas de Aquino, De potentia, q. 3, 15-16; Summa contra Gentiles, 11, 26-27;
39-46;1.d.43,q.2,a. 1;1, 19, 3-4)

[24] Tomas de Aquino, Super De divinis nominibus, 1V, 1.
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Padre y del Hijo libre y necesariamente®. Los entes finitos, proceden
libre y no necesariamente de Dios. Entender la creacion como un acto
libérrimo de Dios supone profundizar en la perfeccidn del ser divino.
Todo acto en cuanto que es perfecto es comunicativo. Dios no actua
para adquirir, sino «tan solo intenta comunicar su perfeccion, que es
su bondad»®*. Ahora bien, Dios no se diluye en la creacién, pues el
ser por El comunicado no es su propio ser, sino un ser «creado», un ser
medido o recibido por una esencia. Es metafisicamente imposible que
el Ipsum esse subsitens se duplique, pues es de la razoén de un ser tal, no
poder sino ser uno. Ahora bien, por la misma perfeccion que es, Dios
es capaz de comunicarse segun medida. La estructura acto-potencial o
esse-esencia del ente es el precio de su condicion de criatura, de haber
venido de la nada.

Santo Tomas se pregunta acerca de si Dios quiere algo distinto
de su propia esencia, a lo cual responde afirmando que Dios quiere
su propio bien y a los otros, «pero a si mismo como fin, a los otros
como orientados al fin en cuanto que les concede participar de la bon-
dad divina»?’. No preexiste un bien distinto de la esencia divina que
determine a Dios a crear. La bondad del mejor de los mundos posibles
de Leibniz, que pre-existe al acto creador, no es compatible con la
radicalidad de la creacidn cristiana: toda la bondad de la creacién
es puesta en el mismo acto de Dios. No hay otro fin al acto creador
divino que la bondad divina, en cuanto quiere que seres personales,
esto es, seres capaces de gozar de su Bien, tengan parte en su felicidad.
De aqui que la creacioén no se pueda entender si se atiende inicamente
al acto de comenzar a existir, pues un existir que no sea posesivo del

[25] De potentia, q. 10, a. 5

[26] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 44, a. 4. «Et ideo ipse solus est
maxime liberalis, quia non agit propter suam utilitatem, sed solum propter suam
bonitatem». Ibid. Ad. 1.

[27] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 18, a. 2
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bien divino no conlleva plenitud. Lo que media entre el venir a la
existencia y la posesion del fin es la libertad del ser personal. En este
sentido, se puede afirmar que el objeto propio de la creacion es el ser
personal. La creacién es un camino de ida y vuelta. En este sentido,
santo Tomas asume el esquema neoplatonico del exitus y del reditus.
Santo Tomas insiste que la creacion es un acto libre de Dios, puesto
que ser criatura supone la distincion entre la propia esencia y el ser.
El esse no es nota esencial de ningun ser finito; de aqui que de existir
un ente distinto de Dios ha de tener el ser como recibido de aquel
que es esencialmente ser?®. Ahora bien, no es igual la contingencia del
ente personal a la del ente no personal. Estos ultimos, aun cuando han
comenzado a existir, siguen siendo contingentes; las personas, puesto
que son sujeto directo del acto de ser, no pueden dejar de existir. Santo
Tomas ejemplifica la relacidn existente entre una forma separada y
su propio ser con la relacion que se da entre la blancura y el hecho
de blanquear®. Desde esta perspectiva, aunque sea ir mas alla de lo
afirmado explicitamente por santo Tomas, nos atrevemos a proponer
que la creacion es un concepto analdgico, como ente. Si la creacion
es una «relacion a Dios y incluye novedad en el ser»*® es mas criatura
la persona que el ente natural, pues solo en la persona hay verdadera
novedad. Lo verdaderamente creado es un ser que se posee en su acto, y

[28] «Ergo oportet quod omnis talis res, cuius esse est aliud quam natura sua
habeat esse ab alio. Et quia omne, quod est per aliud, reducitur ad illud quod est
per se sicut ad causam primam, oportet quod sit aliqua res, quae sit causa essendi
omnibus rebus, eo quod ipsa est esse tantum. Alias iretur in infinitum in causis, cum
omnis res, quae non est esse tantum, habeat causam sui esse, ut dictum est». Tomas
de Aquino, De ente et essentia, 3.

[29] Summa contra Gentiles, 11, 54. Fabro lo expresa en los siguientes términos:
«El acto de esse se adhiere necesaria e indisolublemente (supposita creatione) al acto
formal, y esta adherencia es necesariamente una propiedad esencial, como la redon-

dez del circulo». Fabio, C. Participacion y causalidad segin Tomds de Aquino. (Eunsa,
2009), 318.

[30] Tomas de Aquino, De potentia, q. 3, a. 3,, ad. 6.
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cuyo obrar no es deducible de su naturaleza; un ser que debe conducirse
a si mismo leyendo en la realidad y llegar a conocerse en su ser mas
altimo, su ser como don.

La liberalidad del acto creador se debe considerar sobre todo en
relacion a los seres personales, pues solo estos son queridos por si mis-
mos. Santo Tomas, siguiendo en esto a Aristételes, afirma que el bien
de los individuos de una especie es la misma especie. No hay nada en
el individuo no personal que sea digno de ser estimado por si mismo.
No es asi en el caso de cada persona, que, como sintetiza santo Tomas,
es lo dignisimo en el orden del universo. Cada persona ha venido a la
existencia por un acto de amor singular de Dios, acto que como hemos
intentado poner de relieve, no esta precedido por bondad alguna que
anteceda al acto creador. Lo realmente sorprendente no es que Dios
puede traer al ser de la nada a un ente, sino que ese ente sea «alguien»,
un sujeto con nombre propio y llamado al ser para que pueda gozar
eternamente de Dios.

Dios es el fundamento transcendente a todo lo creado, pero a la vez
intimo a la criatura en cuanto ésta participa de su ser. La trascendencia
nombra nuestro caracter de ser fundados. La intimidad de Dios, nuestra
orientacion a El. Como sintetiza Artola, «la causalidad, cuyo resultado
es la comunicacién de una entidad que de la manera antes senalada
es «algo» de la causa, tiene como consecuencia que dicha entidad se
ordena intrinsecamente al «todo» del que ha surgido»’!.

[31] Artola, Participacion y creacion, 96. Esta misma cuestion esta subrayada por
Juan de santo Tomas, el cual, entendiendo que la creacidén en cuanto relaciéon es
categorial, precisa que el mismo ser hecho y la existencia se llaman relativos no-pu-
ros o trascendentales. «Y por esto motivo, la criatura muestra un orden intrinseco a
Dios, como todo efecto a su causa: porque al referirse a ésta bajo la razon de estricta
«causa» y no bajo la razén de puro «término», se orienta no como una relacion
categorial, la cual es pura, sino como una relacion no-pura o trascendental». Citado
por Cruz Cruz, Creacién, signo y verdad, 159. Joannes a Sancto Thoma, De creatione
rerum, en Cursus Theologicus, disp.38, a. 2.
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2.- TRASCENDENCIA E INMANENCIA DE DIOS

Que Dios sea trascendente respecto de nosotros conlleva que entre
nosotros y El no cabe diferencia alguna, pues la diferencia se constituye
desde una determinacion. Dios no es un ente mas, el mas alto en la
escala de la perfeccion. Esta mas alla de toda entidad, constituyén-
dola. En este sentido, resulta sugerente la afirmacion de Leonardo Polo
segun el cual «la criatura, mas que distinguirse respecto de la nada, se
distingue respecto del Creador por carecer de identidad y depender de
¢é1»*2. Este caracter completamente trascendente de Dios, supone que
el hombre es «medido» por El, de modo que su libertad no es absoluta,
como ya se ha indicado, sino que tiene a Dios como fin. La tentacion
del paraiso de querer ser como dioses suponia justamente la negacion
del cardcter de criatura, pues pretendia convertir el propio querer en
medida de la realidad, por esto el pecado original buscaba el ser cono-
cedores, o fuentes del bien y del mal. La libertad de la persona creada
se ordena a algo distinto que ella misma, a la posesion del fin. Sélo la
libertad de Dios es plenamente incondicionada, absoluta posesion, por
esto solo ella puede ser creadora.

La misma razon por la cual Dios nos trasciende es por lo que no
podemos alcanzar un concepto adecuado de lo que es El; sin embargo,
la creacion toda habla de El. Desde una consideracion metafisica de la
creacion, la apertura cognoscitiva de la criatura se ordena a la posesion
del bien divino. Ahora bien, por cuanto Dios es el mismo ser subsis-
tente, trasciende nuestro horizonte cognoscitivo. El camino de acceso
al conocimiento de Dios es desde lo creado al creador; tal camino seria
intransitable si la realidad no pudiera ser aprehendida en su caracter de
criatura, esto es, en su razén de ente. Se ha afirmado que las criaturas
son en cuanto participan del ser divino, no como teniendo parte en el

[32] Polo, Epistemologia, creacion y divinidad, 91.
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mismo ser de Dios, sino en cuanto el ser de cada criatura es efecto del
ser divino. El ser por el cual ente es constituido es efecto del ser divino,
de aqui que santo Tomas haya podido afirmar que Dios esta presente en
la criatura como el efecto lo esta en la causa. Dios es intimo a la criatura
y la criatura estd presente ante Dios.

Como quiera que Dios es por su esencia el mismo ser, es necesario que el
ser creador sea su propio efecto, como quemar es el efecto propio del fuego.
Este efecto lo causa Dios en las cosas no solo cuando empiezan a ser, sino
durante todo el tiempo en que su ser es conservado, como la luz que el sol
provoca en el aire se mantiene mientras el aire esta iluminado. Asi, pues,
en cuanto el ente tiene ser y segun sea su modo de ser, Dios esta presente en
él. Ademas, el ser es lo mas intimo de una cosa, lo que mas la penetra, ya
que es lo mas formal de todo lo que hay en la realidad. Dios esta en todas

las cosas intimamente33.

La intimidad de Dios en la criatura no puede darse sino conforme
a los grados de perfeccion, o de entidad. Mientras mas perfecta sea la
criatura, mayor presencia de Dios. Esta presencia de Dios en el ente es
lo que da razén de su dinamismo. En efecto, puesto que todo ente obra
en cuanto que esta en acto, y esta en acto por el ser divino, se ha de
afirmar que Dios obra en todo el que obra. Asi, Dios no sélo constituye
al ente en su ser, sino que lo hace operativo, esto es, capaz de comu-
nicar su propia perfeccion. Al obrar el ente no hace sino desplegar su
actualidad para participar mas perfectamente de la bondad divina, «la
cual atrae todas las cosas hacia si misma, pues el hecho mismo de que
las cosas sean ordenadas a Dios, lo reciben de el».3

Cada ente es «movido» por Dios hacia él conforme sea su natura-
leza. Dios no mueve al ente de modo extrinseco, sino intimamente, y

[33] Tomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 8, a. 1.
[34]  Tomas de Aquino, Super De divinis nominibus 1V, lect 111, 316
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mas intimamente mientras mas perfecta sea la entidad. Como sinte-
tiza Emmanuel Perrier, la sabiduria divina hace «progresar» su obra
con suavidad porque no fuerza en nada aquello que inclina a ope-
rar»®. El ente personal, al ser atraido por Dios, no avanza sino a una
mas perfecta posicion de su ser. Al tratar sobre cobmo obra Dios en
la criatura racional, santo Tomas precisa que la persona es movida
por Dios por via de entendimiento y voluntad. Es movida por via de
entendimiento, pues participa de su luz inteligible para conocer; y
por voluntad, porque Dios inclina la voluntad del hombre hacia El.
Hemos comentado que el fin de la creacidén es que la persona creada
pueda gozar del bien divino, bien que no se puede poseer sino es cog-
noscitivamente. Conociendo, el hombre se perfecciona, pues puede
ir conduciendo su vida, movido 