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La revista Encuentros en Catay nacio en 1987 ligada al Departamento de Lengua y
Literatura Espafiolas de la Universidad Fu Jen de Taipéi (nimeros 1-23). A partir del
numero 30 se edita bajo el sello editorial Ediciones CATAY y con financiacion privada
de la Asociacion de Amigos de Encuentros en Catay, formada por taiwaneses y
espafoles que de manera desinteresada la patrocinan en solidaridad con el ideario de
la publicacion de establecer puentes culturales entre Taiwan y Espana.

Esta edicion ha sido posible gracias a la aportacion econémica de los Amigos de
Encuentros en Catay, cuyos nombres reseflamos a continuacion:
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Antonio Séez, Borja Rengifo, Ignacio Alvarez Vara, Lolita Chuang, Juan Sanmartin,
José Ernesto Parra, Pablo Deza, Francisco Moreno, Francisco Pérez, Carlos Wang,
Prudencio Garcia, Joan Camps, Lucia Yang, Vanesa Liu, José Carlos de Torres,
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Borron, Carlos Jiménez Jorquera, Inaki Torrecilla, Agustin Lin, Victor Mauh-
Tsun, José Aledon Esbri, Antonio Sai-Kin Lee, Santiago Rupérez, Iker Izquierdo,
José Eugenio Borao, David Fernandez Vitores, Carmen Garcia-Ormaechea, José
Campos Cafizares, Jos¢é Ramoén Alvarez, Miguel Vera, Javier Humada, Guillermo
de las Heras, Fernando Shu, José Luis Fernandez Castillo, José Maria Balcells,
Francisco Garcia Ramirez, José Antonio Martinez Torres, Miguel Salas Diaz,
Gilberto Soriano Calvo, Daniel Garcia, Pablo Piedras, José Maria Sotomayor,
Arsenio Enrique Marti Asensio, José Suarez Inclan, Luciano Pierandrei, Victor
Pérez, Pedro Prieto Fuertes, Francisco Gonzalez Pacheco, Helena Ruano, José
Antonio Luna, Francisco Flores, Julio Urrutia Valenzuela, Francisco Javier Pérez
Blanco, José Miguel Garcia Sanchez, Mikel Sanz, Ryan Brading, Vanesa Liu, David
Arias, Gabriel Gamazo, Angel Antonio Sanchez, Clara Rodriguez Lopez, Juan
Salazar, Javier Sanz Berrioategortua, Valentin Moreno, Julio Alonso Estévez, Oscar
Escribano, Carlos Rodriguez-Villa.

iMuchas gracias a todos!
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La revista Encuentros en Catay (ISSN 1023-6961), editada por Ediciones Catay,
publica articulos del ambito de las Humanidades, con especial atencion en temas
comparativos de la vida y cultura de Oriente y Occidente. Es una revista anual
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Presentacion

En este numero recordamos a tres personas que recientemente nos han
dejado y que, aunque no han sido colaboradores de nuestra revista,
merecen una especial memoria por sus publicaciones e importancia en
el mundo académico. Para rememorar sus méritos, hemos invitado a
Iker Izquierdo, especialista y buen conocedor de la obra de Henry Kis-
singer (1923-2023) para que nos exponga su importancia en el mundo
de la politica; a Rebeca Fuentes, que nos hablara de la vida y obras del
famoso profesor y arabista, Pedro Rodriguez Montavez (1933.1923), y
a Carlos Diaz que nos traera a la memoria la fructifera produccion lite-
raria del insigne sociélogo Amando de Miguel (1937-2023) jDescansen
en paz!

En primer lugar, nos gustaria presentar el Dosier de este numero
para conmemorar los 700 afios de la muerte del viajero y comerciante
veneciano Marco Polo (1254-1324). Presentamos tres articulos, uno de
ellos de Valentino Castellazzi, Marco Polo y su division del mundo escrito
en italiano y traducido aqui al espafiol, y publicado en esta revista el
afio 1996. Las citas que us6 Valentino las tomo de la traduccion inglesa
de R. Latham (Penguin, 1958) y aqui estan traducidas al espafiol res-
petando la paginacion de la version inglesa. Los otros dos articulos
estan escritos especificamente para este dosier. Uno de Pedro Garcia
Martin, El viaje de las maravillas de Marco Polo, y el otro de Antonio
Garcia Espada, ;Qué sabemos de Marco Polo setecientos afios después de su
muerte? Entre los tres, se nos ofrece una casi exhaustiva revision critica
de la inmensa bibliografia producida en torno a Marco Polo y su obra,
haciendo un nitido balance entre las fuentes clasicas y las referencias
resaltantes mas recientes sobre el personaje, seflalando ademas algunos
aspectos antropologicos, socioculturales, geograficos, politicos, y lin-
glisticos que ayudan a entender el mundo chino de la época. También
recomendamos, como complemento de este dosier, el articulo Marco
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Polo y la globalizacion que Rafael Dobado escribi6 en esta revista en el
numero 35 del ano 2022 (pp. 63-84).

Hace pocos anos, abrimos la seccién Tribunas, dedicada a breves
apuntes sobre temas de actualidad, o que puedan suscitar en el lec-
tor alguna reflexion en estos tiempos en los que deberiamos agudizar
nuestro espiritu critico para no vernos engullidos en el ciclén informa-
tivo diario, que no nos deja mucho tiempo para reflexionar, con cierta
profundidad, sobre el mundo que nos rodea. Asi, José Ramén Alvarez
nos ofrece su interpretacion del término taoista WulWei o No Accion,
que puede resultar algo exotico para quienes no estén familiarizados
con las filosofias orientales, en este caso el taoismo, pero que puede
abrir horizontes mentales antes lejanos y ocultos para el mundo his-
pano; Luis Goémez Canseco nos recuerda la alegoria de Nembrot, al
que los espanoles de hoy podriamos dar otro nombre sin ningiin miedo
a equivocarnos y que, contrastandola con el pensamiento anterior del
taoismo, nos muestra la vanidad y engafio del que cree que con sus
esquemas y constructos humanos puede comprender y salvar el mundo;
Francisco Javier Pérez Blanco nos invita a investigar cOomo manejar
correctamente, en el ambito académico de la ensefianza de lenguas
extranjeras, el ya tan manoseado, pero aun muy poco bien aplicado
concepto de inteligencia artificial; y José Maria Balcells, revive dos tardes
taurinas de Rafael Alberti en la plaza de Las Ventas.

En el apartado de Oriente y Occidente hay varios articulos que nos
aproximan mas al mundo oriental, a veces muy alejado de nuestras
ocupaciones diarias, pero que son importantes para hacernos ver que
los valores fundamentales de la humanidad no son tan diferentes a los
nuestros como pensamos. El articulo de la famosa escritora americana,
Pearl S. Buck. ;Hay razon para las misiones extranjeras?, traducido aqui
por Atilana Guerrero Sanchez, es una llamada a las diferencias que
se han vivido en paises misioneros, como China, pero que analizadas
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en profundidad pueden acercar o disminuir tales diferencias, tal como
esta mostrando la teologia cristiana actual; Jos¢ Maria Balcells, en La
China imaginada, de Agustin de Foxa, nos resume y analiza esta obra
teatral creada e imaginada en la China de comienzos del siglo XX, y
cuyo ambiente y trama orientales apenas es conocida, y menos apre-
ciada, en nuestro pais; Albert Koenig, cientifico austriaco, que vivio
varios afios en Venezuela y después ejercio su docencia en la Univer-
sidad de Hong Kong, en su articulo sobre la bomba de Arquimedes,
sefiala que la aplicacion de este instrumento aparece ya en las minas
de Espana en el siglo IT a. C., pero reaparece en Japon en el siglo X VII.
El problema estd en como llegd esta tecnologia a Japon. Es conocido
el libro Taixi shuifa [Metodos hidraulicos del lejano oriente], publicado
por el jesuita Sabatino de Ursis en 1612 en Peking, y puede ser que los
misioneros de China lo llevaran a Japon, o que los mismos japoneses,
que conocian la version china, copiaran directamente coémo fabricar
esta transferencia tecnoldgica para usarla en sus minas; José Eugenio
Borao, investigador de la presencia de Espana en Taiwan y Filipinas, en
su articulo Esparia y el proceso de la aparicion de Australia en la cartografia,
trata de la contribucion de la cartografia espafiola en la descripcion
geografica del continente australiano; Maria Dolores Borrdn, sindloga,
escritora y conferencista, trata de Valle Inclan y Oriente, senialando la
poca atencidén que ha merecido nuestro famoso escritor en el mundo
asiatico, exceptuando Japén y mas modernamente China y Taiwan. En
su articulo hace un recorrido por algunas compaiiias teatrales orientales
que han prestado atencion a este teatro espanol; y por ultimo Carlos
Wang, estudia brevemente Las creencias populares en Taiwan, sefalando
las interrelaciones entre el budismo y taoismo taiwaneses.

En la seccién de Lengua y Cultura, David Ferndndez Vitores, fre-
cuente colaborador de nuestra revista, presenta E! espaiol en los Estados
Unidos: mas de cinco siglos de historia, explicando la situacion de nuestro
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idioma en el pais norteamericano y el futuro que probablemente se
creara alli dado el creciente aumento de los hispanohablantes en la
regidn; Juan Sanmartin. hace una extensa presentacion de la novela
Patria de Fernando Aramburu. La novela, publicada en 2016, trata
sobre la situacidon que se vivid, especialmente en el Pais Vasco, con el
terrorismo de ETA. Tuvo una gran popularidad, traducciones a varias
lenguas y una amplia aprobacién de sus tesis en casi toda Espafa. Sin
embargo, Sanmartin sefiala que el tema de los malos tratos y hasta tor-
turas a los terroristas, asi como la participacion de grupos anti-ETA,
protegidos por el gobierno, aunque si estan descritos en la novela,
quizas no reflejan suficientemente la verdadera situacidén. Ya en el
campo de la lengua y su aplicacion didactica destaca el articulo de
Huang Yun-ting, Andalisis de los sistemas de respuesta interactiva Kahoot y
Zuvio como herramientas aplicadas a la ensefianza-aprendizaje de gramdtica
espaiiola en las aulas invertidas para estudiantes taiwaneses, y en ambito
cultural el de Lan Wen-chun, Categorias culturales de Richard D. Lewsis,
que trata de nuevos paradigmas culturales, complemento de los ya
estudiados por Hall, Hofstede y Trompennars y otros estudiosos del
multiculturalismo.

Terminamos esta Presentacidn sefialando los articulos de la seccion
Tauromaquia que sigue ensefidandonos la manera correcta de apreciar
nuestra fiesta nacional, aunque estamos en tiempos dificiles para los
aficionados a los toros. Lean con cuidado y atencién a Jos¢ Campos,
La tauromaquia a caballo en la Edad Moderna, Javier Garcia Gibert, Sobre
la condicion barroca del toreo y a Fernando Carbonell, Sacrificio. Especula-
ciones en los limites.

En Resefias, Iker Izquierdo, hace una presentacioén de su obra E/
naufragio de los imperios. Memorias de amor, vol. 1. El reino del ocaso. Nadie
mejor que el propio autor para explicarla.
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Este afio de 2024 estamos segun el hordscopo chino en el Afio del
Dragoén. Se cree que este periodo puede ofrecer oportunidades tinicas
para el crecimiento personal, el éxito financiero y la manifestacion de
metas a largo plazo. jQué asi sea!

José Ramon Alvarez

Taipéi, 6 de marzo de 2024
Director, Encuentros en Catay
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Cartas del subdirector

Para este nimero (37) de Encuentros en Catay, José Ramén Alvarez nos
ha regalado un escrito titulado «Wu Wei, la No Accidn taoista», que
a mi me parece mas que sugerente, sobre la naturaleza politica y filo-
sofica que deberia poseer un gobernante de una Sociedad o Nacion,
segun dicta uno de los textos mas universales que se han compuesto y
han perdurado en la cultura humana, el 7ao 7e Ching. En el articulo nos
viene a decir el profesor José Ramoén Alvarez que el T7C entiende que
al gobernante o estadista le incumbe la sabiduria y dirigir sus actuacio-
nes con cautela (ser prudente y flexible) para conseguir siempre armo-
nizar con sus decisiones la vida de su comunidad, es decir, alcanzar
tales cualidades de equilibrio al aplicar las normas, reglas o leyes que
tienen que regir toda sociedad que ha pervivido unida, que goza de
lazos comunes, para que en el presente y en el futuro sea, exista y viva
con la mayor calidad posible. Aqui, entonces, en este ejemplo de buena
politica del TTC, el texto nos traslada que para que se produzca el éxito
de una colectividad el referente es el estadista, el politico, y el desenlace
depende de su educaciodn, de su sapiencia y de su templanza.

En un texto anterior del mismo José Ramon Alvarez, «El Tuo Te
Ching como critica politca», Encuentros en Catay (33, 2020, pp. 35-59),
nos habl6 de cierta imposibilidad o inconveniencia de las utopias bene-
factoras, lo refiere con un ejemplo también ofrecido desde Ia filosofia
del Tao, donde nos explica que al ponerse en practica toda idea de
excelente trazado conceptual, en dicha aplicacion, aparece la desven-
taja de que quien la lleva a cabo son personas, el hombre, el humano,
que se caracteriza en su esencia por su capacidad racional, si, pero
que en acto se define por su imperfeccidn intelectual y moral. Por ello,
toda utopia al ponerse en accion, al emplearse o ejecutarse, produce un
efecto que distorsiona la realidad social, al querer suplantarla, y lamina
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a cualquier ente vital al que se prejuzga que no tiene cabida en la nueva
existencia (sustantividad) a conquistar, que se quiere convertir o mudar
por extension y con afan ideologico. De modo que este proceso de una
vida mejor se construye mediante cercenamiento de personas, que, es
posible, nunca queden en el olvido si la tabla rasa aplicada no es abso-
luta, mientras que la estructura del nuevo cuerpo social y econémico,
su resultado, queda a expensas de un acierto dependiente siempre del
propio hombre, de su sustancia (naturaleza) no completa, sino inexacta.

Los articulos de José Ramon Alvarez ilustran sobre el componente
no racional de la cultura (y politica) china, digamos tradicional, conte-
nida en el Tao; nos remiten a un aconsejable «dejar hacer» al discurrir
de la vida y del tiempo histérico. En tanto, si miramos hacia la cultura
occidental, aparece anclada al valor categérico de lo racional, que ha
llevado a una intervencion programada sobre la realidad para moder-
nizarla, a partir de una conduccion tedrica por medio de numerosas
creencias e ideologias, teorias politicas, sistemas sociales y econdmi-
cos, de lo cual surgieron doctrinas hoy en dia reconocibles y todavia
aplicables, ideales y absolutas, como el socialismo, el comunismo, el
anarquismo o el fascismo!. Movimientos politicos (con su ontologia)
muy atractivos para quienes los asumen (el individuo pretendidamente
libre), los defienden y los quieren poner en uso. Recordemos que con
anterioridad, el liberalismo (apegado al capitalismo) se abrié camino
en el mundo contemporaneo con las mismas ambiciones revoluciona-
rias desencadenantes de ajustes sociales y humanos que todavia en la
actualidad muestran heridas no cerradas, aunque se piense que die-
ron a la sociedad occidental una calidad de vida comunal e individual
incuestionable. Se piensa que los avances econémicos, de libertad y de
confort, desde la llegada del liberalismo han sido enormes segun se ha

[1] Sistemas politicos que han tenido sus incursiones en oriente desde el siglo
XIX, y en otros ambitos, con repercusiones que habria que analizar y valorar.
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venido comprobando a través de nuestras observaciones estadisticas y
desde nuestras experiencias personales.

Aparentemente en occidente hemos visto instalado un mundo per-
feccionado, que, per se, quiere corregirse y superarse sin descanso por
medio de algunas de esas ideologias citadas con anterioridad, la mayo-
ria con contenido de progreso y de pluralidad, que han conseguido
acotar con intervalos de poder propios (socialista, fascista, comunista)
la etapa historica del liberalismo imperante en el mundo desde la revo-
lucion francesa. Lo racional y lo ideoldgico son sefia de identidad de
nuestro Occidente. Aqui, nos movemos en continuos vaivenes y ensa-
yos politicos, sociales y econdémicos. Percibimos que las ideologias se
defienden por medio de los partidos politicos, que trasladan a los habi-
tantes del planeta, sus ideas junto a la necesidad de aplicarlas. Muchos
de nuestros semejantes se convierten en paladines de esos pensamientos
tras interiorizarlos; después los explican, a los demas, e incluso, por
inercia, quieren imponerlos a esos sus congéneres con la ayuda de la
fuerza de la razon, de su razén y de su raciocinio. Se establece asi una
lucha dialéctica entre personas que alcanza a la vida real y a la amistad.
La utopia, los valores absolutos, se convierten en modos de ser, de
identificacion de la persona que se realiza a si misma por encima de la
vision del otro —si no coincide en el ideario, se le descalifica—. Surge
la segregacion y la desavenencia mas firme.

En este contexto social occidental tan alterado se encuentra nuestro
pais, Espafia, aqui el debate ideoldgico y la segmentacién social estan
en marcha sin retorno. Lo hallamos en todos los ambientes (tal vez, no
en todos, pues en el que yo me muevo, el taurino, por ejemplo, no se da
de forma totalitaria, al sustentarse éste en una comunidad basada en
la fe que encierra y transmite el sagrado culto tdurico). En ese espacio
sociologico sefialado se vive de manera incdmoda, por el hecho de
darse en el trato humano una perpetua calificacidon del diferente en
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torno al modo de pensar, una coyuntura que anula lo fundamental de
cada persona, digamos, el hondén psicoldgico adquirido en el deve-
nir vital desde que se nace y que en todo humano es estrictamente
diferente. La imposible igualacion psicoldgica y antropoldgica entre
hombres y mujeres no cuenta para los detentadores de las verdades
absolutas de las distintas ideologias (derecha e izquierda). En occidente,
es asi. El calculo racional imperante lo exige y cobra su precio. Otras
culturas caminan por otro lado, no digo que sean mejores por ello. Y
no olvidemos que unas culturas han querido influir en otras y quieren
alienar con sus idearios.

Nos parece interesante, en cambio, aquello que nos hace reflexionar
—referido al comienzo de este escrito— sobre lo que aporta la cultura
oriental a la universalidad, y que particularmente ha discurrido por los
senderos del Tao, con sus ensenanzas de la No Accion y la sabiduria —
hablabamos al principio del gobernante—, de dejar hacer, dejar que el
mundo fluya, y el dejar pasar —no intervenir traumaticamente— para
que suceda el acontecer (ante los conflictos). Una singularidad de la
cultura china apegada al Tao. Una cultura, la china, que no cuenta en
occidente, que no se la considera, que no se piensa merezca ser valo-
rada o se la desconoce. Si somos frios observadores de lo que ocurre en
occidente hoy, la impresion es que el comportamiento de la ciudadania
toma una senda incomprensible. Después de tantas revoluciones en el
mundo contemporaneo, de implantacién de ideologias, de imposicio-
nes, de tablas rasas, de muerte y de sangre, resulta que todo conduce
a ver a los humanos en un reino de libertad autista (con sus protecto-
res), de deseos utopicos de motivacién animalista, de la extension del
mascotismo —una lacra social e individual—, de deshumanizacion, de
relativismos culturales y de desintegracion de los logros culturales histo-
ricos adquiridos que son rechazados desde esos credos citados que han
llegado a un final de ciclo pues el mundo del trabajo —esa herramienta



que dio estructura a la sociedad que hemos conocido— se ha transfor-
mado y desfigurado. Es un mundo que no hay manera de entender ni
de explicar, segiin mi criterio. Apareceran en el futuro filésofos que nos
digan qué esta sucediendo y nos aclaren las causas de este derrotero de
consecuencias que no alcanzamos —segun estimo— a comprender ya
iniciado el siglo XXI. Sospecho que seria deseable que todo se rehiciera
y se tuviera que comenzar de nuevo, desde antes del primigenio ori-
gen, es decir, la creacidén de una nueva sociedad, pero #pso facto, porque
los parametros que sustentan la actual no dan para mas y las cosas se
inclinan a nuestra vista, hacia una razén no armonica, no compren-
siva, sostenida por hombres incapaces de ser realmente independientes,
defensores de un progreso innecesario y mal entendido y mantenedores
de empefios monoliticos nacidos de creencias e ideologias declinantes.

José Campos Cariizares
Madrid, 21 de febrero de 2024
Subdirector, Encuentros en Catay
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HENRY KISSINGER HOY:
REACCIONES EN ESPANA
Y EN EL EXTRANJERO A SUMUERTE

Iker Izquierdo
Escritor

Kissinger fue uno de los hombres de Estado mds importantes del siglo XX, ya
enmarquemos su figura en el Infierno o solo en el Purgatorio por los crimenes
que directa o indirectamente provocaron algunas de sus decisiones. También
recordamos su papel en la Transicion y las razones por las que Rusia y China
han valorado positivamente al personaje a su muerte.

Henry Kissinger muri6 finalmente a los 100 afios de edad, los mismos
que hubiera cumplido Gloria Grahame de haber durado tanto. En un
principio, llegué a preferir que se hubieran invertido las tornas, pero
luego pensé que la Grahame habia hecho bien en morirse mas pronto y
no ver su glorioso cuerpo machacado por tan provecta edad. Ademas,
seguramente el mundo seria hoy algo diferente de no haber existido
Henry Kissinger, y no solo me refiero a las personas que hubiesen
vivido en vez de morir por las decisiones en las que participd o que
inspiro el exsecretario de Estado de los Estados Unidos, sino a que la
estructura del mundo actual podria haber adquirido, al menos, una
tonalidad diferente.

Kissinger fue el judio aleman que huy6 a EE. UU. con su familia
en prevision de las persecuciones nazis y de joven se hizo un hueco en
el mundo académico de Nueva Inglaterra, siendo uno de los primeros
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profesores de universidad que inauguraria las famosas puertas giratorias
entre las facultades de Politicas y el Departamento de Estado, meca-
nismo que hoy dia funciona de tal manera que casi no se distinguen las
unas del otro, dado el desparpajo con el que las personas pasan de una
entidad a otra.

Fue el asesor de David Rockefeller en sus infructuosos intentos
de hacerse con la candidatura del Partido Democrata a la presidencia
durante los afios 50 y 60, para terminar al servicio de su rival, Richard
Nixon, en aquellas elecciones de 1969 y que le permitieron tocar poder
por primera vez.

Imbuido de la experiencia y conocimientos de la historia diplo-
matica europea, obsesionado con la idea del equilibrio de poder, Kis-
singer, en sintonia con Nixon, puso en marcha una serie de iniciativas
diplomaticas dirigidas a «descongelar» el rigido marco de relaciones de
la Guerra Fria. Kissinger es normalmente considerado una especie de
genio por abrirse a la alianza con China en contra de la Unidn Soviética,
haciendo caso omiso de las diferencias ideoldgicas, o poniendo en solfa
la idea de que la Guerra Fria era un conflicto entre «<El Comunismo» y
«El Capitalismo». Pero lo cierto es que Kissinger no hizo nada diferente
de lo que se habia hecho hasta entonces en la historia diplomadtica euro-
pea. La cantidad de ejemplos de alianzas contra terceros entre Estados
ideoldgicamente contrarios es infinita. Casos famosos pueden ser el de
la Francia de Francisco I y la Turquia de Soliman el Magnifico contra
Carlos I de Espafia y V de Alemania. Otra vez la Francia de Richelieu
y las Provincias Unidas contra la Espafia del Conde-Duque de Oliva-
res. La Inglaterra de Pitt y la Rusia de Alejandro I contra Napoleon.
La Francia republicana de Ferry y la Rusia de Nicolas II contra las
potencias centrales, etc.

Como vemos, no hay ninguna genialidad en Kissinger. Este se
limit6 a ser pragmatico, y ademas, contaba con la aquiescencia del
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propio Nixon, que segun el propio Kissinger, habia llegado a la misma
conclusion antes de que este entrase a trabajar en la Casa Blanca. En
cualquier caso, la apertura de EE. UU. a la China de Mao ha confi-
gurado el desarrollo del orden mundial hasta nuestros dias. Incluso
alguien tan contrario a Nixon como el cineasta Oliver Stone, le dedicéd
una pelicula que llevaba como frase publicitaria: «Cambid el mundo,
pero perdid un pais». La dupla Kissinger-Nixon cambio6 la faz de las
relaciones internacionales tal y como se habian desarrollado desde el
fin de Ia IT Guerra Mundial, le sigui6 la caida de la Unién Soviética y
el ascenso de China.

Pero Kissinger también se vio envuelto en los principales escena-
rios internacionales de los anos setenta, incluyendo decisiones terribles
como los bombardeos ilegales de Camboya y Laos, que precipit6 el
triunfo comunista en estos paises, desprestigio completamente a los
EE. UU. ante los ojos del mundo y no consigui6 militarmente ninguna
ventaja frente a los vietnamitas. Una parte del pueblo chileno siempre lo
culpara por dar luz verde a la operacion Condor que derrib6 a Allende
merced al golpe de Estado de Pinochet, que fue seguido de una espan-
tosa represion.

En el caso de Espana, los cables de la embajada norteamericana en
Madrid desclasificados por Wikileaks dan un panorama muy diferente
del de la historia oficial de la Transicion, con un Kissinger que tuvo un
papel decisivo en varios acontecimientos y que manejaba al rey Juan
Carlos como a un pedn mas de los EE. UU. en sus planes para que
Espafia entrase en la OTAN y el Mercado Comun en las condiciones
mas ventajosas tanto para Washington como para Bonn y Paris, pero
muy desfavorables para Espafia. De los cables de la embajada se deduce
bastante bien que Kissinger coron6 efectivamente a Juan Carlos como
rey, poniéndole ante un dilema: o el Sdhara para Marruecos o su corona
de rey. Juan Carlos, como buen borbon y arribista, prefirio la corona
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a los intereses nacionales de Espafia. Kissinger también presion6 al
gobierno de Suarez para que hiciese una declaracién publica de inten-
ciones de solicitar el ingreso en la OTAN, amenazando con la creacion
de un movimiento separatista canario. Asi lo cuenta en sus memorias
el entonces ministro de la Presidencia, José Manuel Otero Novas. Pre-
sionado por Washington, Sudrez, un hombre no muy brillante, decidid
hacer una declaracién publica en sentido favorable. De la noche a la
mafana, la cabeza visible del nacionalismo canario, Cubillo, desapare-
ci6 como por ensalmo.

Conocidas estas razones, resulta ridiculo el obituario que ofrecid el
expresidente Aznar en la Tercera de ABC al dia siguiente de la muerte
de Kissinger, al que califica de «amigo de Espafa». O Aznar ignora
de manera culpable las maniobras de Kissinger durante la Transicion,
o simplemente es un idiota. Y lo mismo la cantidad de periodistas de
«izquierdas» y de «derechas» que ya sea para alabarlo o para denigrarlo,
pasan pudorosamente y como sobre ascuas por la implicacion de Kis-
singer en el rumbo politico que tom6 Espafia en los afos setenta.

Mas sentido tiene que tanto en China como en Rusia hayan elo-
giado a Kissinger en sus respectivos obituarios. China sigue estando
agradecida a Kissinger por normalizar las relaciones con los EE. UU.,
hasta el punto de obviar que en las ultimas dos décadas, este promovid
la idea de que EE. UU. debia bascular hacia Rusia para poner freno a
una China imparable, en contra de la opinién de Brzezinski. En este
sentido, el presidente ruso Vladimir Putin también calific6 de «amigo»
a Kissinger. Las razones para esta vision positiva del diplomatico nor-
teamericano no solo tienen que ver con sus ideas mas recientes, sino,
en general, con el hecho de que Kissinger era un realista que entendia
la necesidad de un equilibrio de poder en Europa, equilibrio imposible
sin Rusia, que se habia convertido en un pais imprescindible para la
historia europea a partir del reinado de Pedro el Grande.
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Queda ahora decir que el ascenso de los neocones en la politica
estadounidense a partir de Reagan, Bush y Clinton ha orillado Ia idea
de equilibrio de poder que siempre defendi6 Kissinger, lo que en cierto
modo esta llevando a un deterioro muy rapido de las posiciones diplo-
maticas y geopoliticas de Estados Unidos en el mundo. La guerra de
Ucrania ha puesto en evidencia que el imperio estadounidense estd en
profunda decadencia, y que el poder que parecia omnimodo hace tan
solo quince afnos, comienza ahora a deshacerse como un azucarillo. Las
razones son multiples, pero una de ellas, y no poco importante, es la
falta de realismo diplomatico y estratégico, algo que un personaje con
una parte ciertamente siniestra como Kissinger, entendia perfectamente.

Que tanta paz se lleve como dejo.
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PEDRO MARTINEZ MONTAVEZ:
ARABISTA INNOVADOR, MAESTRO
Y AFICIONADO

Rebeca Fuentes Arcos
Arabista y aficionada a los toros
Universidad Complutense de Madrid y Universidad de Salamanca

El 14 de febrero de este ano 2023 Pedro Martinez Montavez (Jodar,
Jaén, 1933) abandonaba la vida para pasar a formar parte de la eter-
nidad, la eternidad de los que siempre seran recordados por los que
tuvimos la inmensa fortuna de que nuestros caminos se cruzasen con
el suyo y que pudiésemos andar juntos un trecho'.

Se doctord en Filologia Semitica por la Universidad Complutense
de Madrid, tras un tiempo en Sevilla se traslad6é a Madrid para ocuparse
de la catedra de Lengua y Literatura Arabes de la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad Auténoma de Madrid. Fue en esa misma
universidad donde en 1977 fue elegido rector, en las primeras eleccio-
nes democraticas que se llevaron a cabo en el ambito universitario en
Espana. Ocup6 este puesto hasta 1982.

Fue miembro de numerosas organizaciones como la Asociacion de
Amistad Hispano-Arabe, la Academia de la Lengua Arabe de Aman'y
presidente de la Asociacion de Amigos del Pueblo Palestino.

[1] Este escrito es la adaptacion de la comunicacion leida por la autora en la
jornada organizada por Casa Arabe en Madrid el 13 de septiembre de 2023 con
el titulo Homenaje al profesor Pedro Martinez Montdvez. Pionero y maestro del arabismo
contemporaneo.
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Gracias a €l y a su ingente labor traductora el publico hispanoha-
blante pudo conocer a autores como el sirio Nizar Qabbani o el pales-
tino Mahmud Darwish.

Escribié una inmensa obra, de la que destacan titulos como Poesia
arabe contempordanea (1958), Introduccion a la literatura drabe moderna
(1973), Ensayos marginales del arabismo (1977), Mitos y leyendas anda-
luces (1986), Al-Andalus, Espaiia, en la literatura drabe contemporanea. la
casa del pasado (1992) y El reto del islam : la larga crisis del mundo drabe
contemporaneo (1997), y otros mas recientes, como En las fronteras del
prologo: ver lo drabe a través de otros ojos (2017) o Veinticuatro poemas
finales (2019); por mencionar algunos de sus titulos mas estudiados e
innovadores.

En 2010 recibi6 la Medalla de Oro de Andalucia y la Medalla de
Oro del Circulo de Bellas Artes, fue doctor honoris causa por las univer-
sidades de Jaén, Granada y Alicante y numerosas instituciones recono-
cieron su trayectoria, asi como su localidad natal, Jodar, de la que era
Hijo Predilecto y que le rindié homenaje en varias ocasiones.

Se fue el referente del arabismo espafiol, uno de los principales
investigadores del mundo arabe contemporaneo y de las relaciones
hispano-arabes en las épocas medieval y moderna, pero en este texto
quiero hablar de un aspecto de su vida personal algo desconocido para
el arabismo espafol: su aficion taurina y su forma de transmitir la
pasion por el noble arte de la Tauromaquia.

Yo fui alumna de don Pedro en la Universidad Auténoma de
Madrid durante afios, pero sigo siendo discipula suya y lo seré siempre,
no solo en el arabismo, también en mi manera de entender la tauroma-
quia, aficiébn que compartiamos de una forma muy entusiasta.

Y quiero detenerme en el verbo entender. Porque el toreo, tal y
como escribi6 José Bergamin, es objeto de percepcion y razonamiento.
Entender el toreo es, naturalmente, consecuencia de una limpia y fina
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sensibilidad. Yo necesitaba entender algunos aspectos del toreo y él,
don Pedro, me ayudé a hacerlo.

(Se podria hablar de revelacién? Quiza, aunque lo realmente reve-
lador fue aprender que a la tauromaquia uno se tiene que acercar con
naturalidad, con sencillez (al igual que al mundo drabe, decia). Naturali-
dad y sencillez que estan en la base de toda cultura. Naturalidad con la
que un andaluz cabal como ¢l templd mis juveniles y recias acometidas
castellanas en cuestidon taurina. Sencillez la que mostraba Montavez
(sus alumnos siempre lo llamabamos asi) siendo el mas jienense de los
cairotas y el mas faradn de los galdurienses.

Nuestras conversaciones sobre toros estaban dominadas por una
pregunta fundamental: ;qué es torear? A lo largo de la historia de la
Tauromaquia se ha intentado buscar una respuesta. Teoricos, toreros,
criticos y aficionados han escrito miles de paginas sobre ello desde el
siglo XVIII y no se ha alcanzado una unica conclusion. Si se han ido
fijando una serie de canones de obligado cumplimiento para una lidia
correcta. Fue Juan Belmonte (el torero que nos descubrié a Chaves
Nogales) quien fij6 los tres primeros: parar, mandar y templar. Seria a
mediados del siglo XX cuando Domingo Ortega (matador toledano),
en una conferencia pronunciada en el Ateneo de Madrid —cuando a
los toreros se les llamaba para hablar en el Ateneo jqué tiempos aque-
llos!—, anadié un cuarto elemento: cargar la suerte. Los cuatro son
dificiles de definir y son muy complicados de instrumentar. Alguna vez
se dan todos en una misma faena y es ahi donde surge el hechizo y el
llamado «veneno» de los toros se mete en el cuerpo.

(En qué consiste ese veneno? Una vez, el profesor Martinez Monta-
vez me contd una anécdota sucedida entre un critico taurino, Gregorio
Corrochano, y un torero, Curro Puya, trianero. Corrochano, tras verle
torear una tarde y admirar sus lances le pregunt6: «Dime, Curro, ;jse te
para el corazon cuando toreas? Porque ayer creo que se paro el mio viéndote
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torear». Probablemente sea esa la manera mas cercana de llegar a enten-
der ese sentimiento. Yo tenia el veneno, pero habia que administrarlo.

Pedro Martinez Montavez, como buen maestro, cumplié conmigo
el papel de lidiador ddndome a conocer esos canones del toreo sin que
yo fuese consciente en ese momento.

Por un lado, paré mi impetu novilleril, poco dado a la quietud, a
la lentitud (me gustaria aclarar en este punto que la tauromaquia es la
disciplina mas antiolimpica que existe: se torea mejor cuando se torea
despacio, el toreo es verdadero cuando se da la sensacion de parar al
toro, de parar el tiempo).

Mandar en lenguaje taurino podria equivaler a dirigir. Se dirige la
trayectoria, se indica el camino a seguir y se hace con firmeza, pero con
carifio. Mandar, en los toros, es ensefiar. Y ;qué puedo decir de todo lo
que aprendi del homenajeado?

El siguiente paso es el de templar. El temple consiste en que velo-
cidad y movimiento de la muleta se acoplen a la velocidad y el movi-
miento del animal. Templar implica acompasar. En nuestras tertulias
taurinas habia mucho acompafiamiento por parte de don Pedro. No
es el ambito universitario un lugar en el que un aficionado a los toros
encuentre con facilidad a alguien con quien comentar unas verénicas
de Morante de salida por alto y no de manos bajas. He de decir que
nunca me senti sola.

Y ya, con una trayectoria ensefiada, con la mirada educada y un
buen compas el cuarto de los canones venia rodado. Cargar la suerte
supone exponer sin miedo, poner todo lo que depende de nosotros para
que la ejecucion sea perfecta.

Alrededor de estos cuatro ejes gira la faena a un animal, el toro
bravo, sin el que nada de todo esto tendria sentido, eje fundamental de
la fiesta. El profesor Martinez Montéavez siempre me animo a leer sobre
toros, a investigar, a no quedarme en lo superficial y asi, en corto y por
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derecho, me llevo de la mano por un camino que sigo transitando y que
no tiene fin. Pero, sobre todo, me ensen6 a no encorsetarme, a que mi
aficién no se limitase a lo que ya conocia.

Don Pedro me inici6 y acompaii6 en este entendimiento de un arte
que, lejos de ser espafiol es interplanetario. Son estas, también, palabras
de Bergamin, autor que lei por recomendacion suya y escritor que cierra
un circulo en el que nos encontramos con uno de los toreros con los que
mas hemos disfrutado don Pedro y yo: Morante de la Puebla. Morante,
representante de un toreo atemporal, apolineo, clasico, vertebrado en
los ejes que el bueno de Joselito el Gallo marc6 alld por los primeros
afios del siglo XX; fue objeto de muchas conversaciones entre nosotros
en las que el profesor actu6 de guia para reeducar mi gusto taurino
y abri6 mi mente a una forma de torear que se compromete con la
verdad, aunque seamos conscientes de que no todo el mundo es capaz
de entenderla. También se compromete con la belleza a la que todos
estamos orientados y que, a pesar de que los canones pueden cambiar,
siempre prevalece.

El pasado 26 de abril fue un gran dia para los aficionados a la tau-
romaquia y especialmente para los llamados «morantistas». Nuestro
diestro dilecto, toco el cielo con la mano toreando como los angeles y
cortando todos los trofeos a un toro en Sevilla. No estaba ya don Pedro
entre nosotros, pero ese dia Rosa Martinez Lillo, su hija, y yo estuvimos
hablando de este homenaje y de lo que él disfrutaba viendo torear a este
matador. A veces, hay casualidades que dan sentido a todo.

Para concluir quiero citar una frase que se le atribuye a Juan Bel-
monte y con la que casi siempre termindbamos nuestras charlas: «Se
torea como se es». Esa frase es valida para todos los aspectos de la vida, —me
repetia—, no sélo en lo relativo a los toros.

Pedro Martinez Montavez era un maestro dentro y fuera del aula
y siempre he pensado que lo mejor de mi experiencia con €l no fue lo
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que me enseld cuando impartia clase, que fue maravilloso, sino todo
lo que aprendi a su lado, en cualquier circunstancia y sobre cualquier
tema. Mi agradecimiento hacia él es enorme, tanto como nuestra afi-
cion compartida que alimentd y amplio.

Descanse en paz el arabista innovador, el maestro y el aficionado.
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AMANDO DE MIGUEL

Carlos Diaz
Filésofo

Se apagd a los 86 afios una de las mentes mas brillantes de la Espafia
desde finales de los 70 del pasado siglo, un hombre cuya grandeza
intelectual abri6 el camino hacia una sociedad mejor.

Cuando muere una persona amiga, que ademas fue un personaje
socialmente relevante e intelectualmente brillante, y con la cual se com-
parten ideas y posiciones, uno se ve ante una dificil encrucijada: ;hacia
donde orientar su escrito, como evitar la unidireccionalidad del relato,
como compatibilizar lo descriptivo con lo afectivo, cémo evitar la hagio-
grafia y resaltar el mérito, como dar al difunto lo que merecié cuando
estuvo vivo y como mirarle desde la posterioridad sin disociarla de su
anterioridad, cdmo proporcionar una vision holistica de una persona que
fue varias personas, un auténtico hombre-orquesta atento a todo, como
no contaminar su espacio cuando entre el descrito y el descriptor existe
aquello que Goethe denominaba con hermosa palabra Wahlverwands-
chaft, parentesco electivo, cOmo no sesgar la escritura si ademas uno se
reconoce en algunos rasgos caracterologicos del maestro?

(Podria acaso resultar relevante para el lector que yo comenzara
resaltando que Amando de Miguel ha sido una de las personas mas tra-
bajadoras que he conocido? Para mi lo es, y mucho, sobre todo porque
no amaba el saber estanco, sino el transfronterizo e interdisciplinar, de
forma que no consideraba ajeno ningun saber ajeno, lo cual le impelia
a investigar y a documentarse en todos los campos y a construir lo que
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hubiera llamado Jean Piaget un «reticulo estocastico», una red de cerca-
nias construida desde las lejanias. Todo lo cercano se abria a lo lejano
como un eco renueva su son en otro. No es que fuera un enciclopedista
apabullante, pues le gustaba ignorar para mejor saber. Sabia, eso si, de
todo relacionando las cosas por sus causas, yo le decia que era un autén-
tico fil6sofo, porque lo era. Recurriendo a la metafora del pescador, de
sus oceanicas aguas de sabidurias primordiales siempre se sacaban las
redes llenas; a menudo, incluso se pescaba lo que no se buscaba, lo cual
animaba cada tertulia exponencialmente, interminablemente. Bueno,
interminablemente no; habia que respetar su sufrimiento fisico y no
incrementar su cansancio.

Hablabamos de océano de una forma nada metaforica, pues al
entrar en su casa sentia uno sumergirse en un piélago de libros distri-
buidos en varias plantas, que fue formando con la paciencia del trigal
desde que era nifio. Para conocer a un hombre sabio hay que describir
sus raices, de las que nace, como en la pelicula Amanece que no es poco.
Con esto no desprecio a los sabios que lo son casi sin necesidad de
libros, esos son los genios de la humanidad. Pero sin libros unciales
leidos, devorados, roidos, no se va lejos. Lo que mas me sorprendia de
su océano biblico era su inmensa seccion literaria, especializada en la
edad de plata de la literatura espanola, de la que era un conocedor de
primera mano!, sus muchas eran ediciones incunables cuyo tesoro de
anticuariado resultaba invaluable.

Cuando en la vejez la escasez econdmica le forzaba a vender su
gran tesoro, le ofrecieron, ay, una cantidad tan irrisoria y despreciable,

[1] Tengo el orgullo de haber entregado para su publicacién a Ediciones 19,
Madrid, 2023, 188 pp., su libro Dios de tejas abajo. Trazas de Dios en las novelas de la
Edad de plata de la literatura espariola (1874-1936. Siendo, como venimos diciendo, sus
libros una red de vasos comunicantes, se encontrara la raiz de este escrito en otro
que también tuve el honor de prologar en Editorial Ygriega, 2023, 234 pp., su libro
Espaiia autoritaria. La pasion autoritaria de los esparioles contempordneos.
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que solo su hijo Inaki podra preservar del olvido y de la muerte del
libro. Patética fue su peticion de ayuda a sus amigos estando ya viejo y
enfermo para poder pagar la calefaccion y las viandas austerisimas, a
lo que casi nadie respondio.

Como decia, la biblioteca —la mas grande privada que recuerdo
haber conocido—, con ejemplares que nadie suefia tener a su inme-
diato alcance, era a la vez la mar y la espina dorada de este marinero
que tanto amaba al pintor Sorolla por obvias razones. No fue casua-
lidad que para su uitima lectio, para su ultima leccién magistral fuera
de la universidad, eligiera disertar sobre este pintor y la captacion del
espacio/tiempo. Mi esposa regreso encantada de aquel acto, al que fue
acompanada por Fernando Bandrés, que le visitd alguna vez conmigo, y
que también quedo fascinado por la magisterialidad del amigo comun.
Alli donde se sentara, alli estaba la cabecera, aunque también le gustaba
escuchar, sin el erostratismo de Unamuno, por quien igual que yo sentia
una gran dileccién. Conmigo siempre fue extraordinariamente atento.

Trayendo a colacion lo que Oswald Spengler denominé «decaden-
cia de Occidente», me atrevo a afiadir que si Oriente y Occidente nacie-
ron del libro, su decadencia sefiala la desaparicion del papel impreso,
su olor, su tacto, su formato, su entrafia, nuestro hogar. Lastima, pues
el libro es la aledaiiia del saber vivir, sus afueras mas intimas?.

El libro engendra libros por carioquinesis. Amando de Miguel
public6 mas de 120 y muchos miles de articulos. Aqui mandé siempre
el rastrillo. Cuando un autor publica tanto obliga al lector entusiasta de
su obra a no vivir para si, sino para solo leer los libros de su maestro,
siendo comprensible que para tener vida propia llegue un momento
de saturacion; quiero decir que nadie ha leido a los autores prolifi-
cos. Capitulo aparte merecen los articulos. Amando me enviaba cada

[2] Un bellisimo ejemplo de esto es el de David Fernandez Vitores Las afueras

del espariol. El viaje de una lengua con escala en tres continentes. Peter Lang, Ed. Berlin,
2022.
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semana dos columnas que editaba en sendos periddicos regionales,
de cuya recopilacion lamento no haberme ocupado. La columna es
otro mundo, habent sua fata columna, especialmente los publicados en el
periodico «La Gaceta» desde 2009 y en prensa digital («Libertad digi-
tal», donde escribi6é desde su fundacién y se erigié en lider de opinion
publica a través de sus paginas).

En el mismo rubro hay que recordar la escritura oral, cuya voz
inconfundible que uno oia incluso en las radios de los taxis, y que era
una especie de vox populi de los espanoles. El género literario del len-
guaje hablado tiene mas flexibilidad pero mas caducidad, algo que no
parecia importar a nuestro autor porque se metia en todos los charcos,
los cuales se disipaban después de la polémica. Qué gran polemista nos
hemos perdido. Colaborador habitual en los medios de comunicacion,
tanto en radio (Antena 3 Radio, Cadena COPE en «LL.a mafiana» entre
1992 y 2008, Onda Cero, en el espacio presentado por Carlos Herrero,
«Herrera en onda» desde 2008). También aparecia en television (Tele-
madrid, «Madrid opina», Veo7, o «Intereconomia television»).

Pero la opinion publica es feroz, odiosa. Muerto nuestro autor,
mientras cataratas de palabras e imagenes inundaban los diarios y las
pantallas respecto del fallecimiento por las mismas fechas de cierta fol-
clorica popular, fueron muy pocos los que noticiaron con decoro la
defuncidn del sabio. En lugar de reconocer su aportacion intelectual a la
vida espanola, he aqui lo poco que dice del profesor de Miguel Wikipe-
dia con redaccion sesgada: «en los afos 1990, dirigi6 la empresa demos-
copica Tabula V, pronto desacreditada por su tendencia a sobrevalorar
el voto al Partido Popular, al que Amando de Miguel era claramente
afin. En 1996 pronostic6 una victoria de José Maria Aznar, candidato
del Partido Popular por casi 13 puntos porcentuales sobre Felipe Gon-
zalez, candidato del Partido Socialista Obrero Espafiol (44,1 % frente al
32,5 %) en las elecciones generales. Sin embargo, el resultado final s6lo
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arrojo una diferencia de 1,16 puntos porcentuales entre ambos candi-
datos, menos de 300 000 votos (38,8% frente al 37,6%). Tabula V final-
mente fracasd empresarialmente y fue liquidada». Empresa liquidada y
Amando de Miguel liquidado. Es lo que hay, y donde no hay mata no
hay patata. El 5 de octubre de 1582 se convirti6é en 15 de octubre por
orden del Papa Gregorio XIII, quien decidi6 solventar de un plumazo
los diez dias de error respecto al afio solar que se arrastraban desde la
implantacion del calendario juliano, en el afio 46 después de Cristo. Por
mi parte le estoy muy agradecido y suplico venga otro para que de un
plumazo vuelva a ponernos al dia en todo y de verdad, hasta ahora no
cae esa breva. ;Por qué se es hostil a los hechos probados?

Hay noticias que no cuelan: cuenta cierto periddico que el cadaver
del terrorista palestino Abu Nidal fue hallado en su departamento de
Bagdag con varios impactos de bala en la cabeza afiadiendo que se tra-
taba de un suicidio. Para la prensa levégira en torno al diario «El Pais»
y la cadena «Ser», asi como para la dextrogira que lo hace en sentido
contrario?®, todo vale si es para la santa causa.

Casi en la misma longitud de onda, al parecer fue el nuestro un
hombre torpe, desacertado, afecto al Partido Popular y a Vox, un pala-
din de la reaccion y poco mas. Sin embargo, casi siempre se silencia su
encarcelamiento y su exoneracion de su catedra de sociologia por opo-
sicion, por oposicion doble, al franquismo y por oposicion académica,
como tampoco se subraya su valor personal y civico hasta quemar las
propias naves cuando en el afio 1981 fue el firmante principal del cono-
cido como Manifiesto de los 2.300 en defensa del castellano en Cataluiia,
lo que le hizo salir por piernas de esta «nacidén». Y tampoco se suelen
resefiar los premios como el «Espasa» (1988), o el «Jovellanos» (2001)
por haber pasado buena parte de su vida a la defensa de la democracia

[3] Cuenta Unamuno que en la Plaza Mayor de Salamanca los hombres gira-
ban en un sentido y las mujeres en el contrario, pero no para odiarse, sino para verse
mejor. Hermosa costumbre perimida que bien quisiéramos para todo.
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y las libertades que él mismo abanderd durante la Transicion. Tengo en
el telar un libro inconcluso sobre Amando de Miguel demostrando que
fue un liberal, no de esos de los que Machado auguraba que volverian
al campanario, aunque un autor disidente de la ideologia hegemonica
no sera recensionado cuando salga.

Frente a tanto diptero, heminoptero y chupodptero, el habitual
periodismo ciberdelincuente también silencia que Amando de Miguel
el 10 de julio de 1995 presento su dimisién como consejero de RTVE,
puesto para el que fue elegido por el Parlamento a propuesta del PP
en noviembre de 1994. En la carta en la que comunicaba su dimision
al presidente del Congreso de los Diputados, Félix Pons, Amando de
Miguel afirmaba que habia comprobado «con dolor» que, durante sus
meses de actividad como consejero, RTVE «no se habia acercado lo
mas minimo al ideal de independencia, pluralismo y neutralidad» que
requiere este servicio publico. Varias semanas después, refiriéndose al
mismo tema declaraba que en RTVE no se habia producido la transi-
cion democratica y continuaba siendo una institucion al servicio del
Gobierno como en el franquismo.

La historia no es muchas veces otra cosa que ectoplasmatica, por
su quevedesca condicion de haber sido el ser que no fue y de no haber
sido el ser que fue. No estoy demasiado seguro de que la historia al
uso no sea mentira en su verdad y en su otra mitad narrativa evapo-
rada. Siempre serd una lastima —o mejor, una tragedia— que a falta
de recursos intelectuales profundos todas estas valoraciones, propias de
escopetas de feria, siembren la difiducia y la «cultura Puerto Urraco».
En las pizarras donde se escriben los menus de los restaurantes se ponen
unas faltas de ortografia casi obscenas, que hay que pagar como si de
literatura durea se tratase, a tenor del precio que nos cuestan sus patatas
carbonizadas en aceite de gasolinera, sus fritattas, y sus filetes duros
como las suelas de zapatos que se comia Charles Chaplin. Y esto vale
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lo mismo para la izquierda, para la derecha y para el centro, si es que
la veleta de las ideologias puede aun sefalar a esos referentes de forma
fiable, enloquecida como esta por el siroco desértico del odio y de la
camelancia que han cerrado todos los caminos. No tiene un pase, asi
que passons outre.

Pero lo que resulta totalmente incomprensible es el olvido de su
gran obra de 1970, Informe sociolégico sobre la situacion social de Espaiia®.
Todas las generaciones conocimos ese informe que por primera vez
enseflaba a mirar a Espaifia, a leerla y a escribirla. Pese a los problemas
de censura y de autocensura (que es con mucho la peor de las censuras),
Espana dejo de ser Expafia, aunque no resultara agradable conocer su
penosa situacidon practicamente fuera de Europa, afirmacién esta que
nadie serio pueda negarla, aunque muchos la rechazaron.

Claro que los maestros no surgen por generacion espontanea de
la cabeza de Minerva, no son canto de un ruisefior ni el vuelo de una
mariposa. Habiamos mencionado su esfuerzo, su genialoide capacidad
mitad inspiracién y mitad transpiracion, y aunque el ultimo verso del
poeta lo da el angel, el catedratico de sociologia se abri6 el camino del
sudor, y fue asi como gano las catedras de sociologia en varias universi-
dades (Valencia, Barcelona, y casi siempre en la facultad de sociologia
de la Universidad Complutense).

Discipulo de J. J. Linz, el gran fundador de renombre mundial,
con ¢l trabaj6 en las primeras grandes maquinas de perforar de IBM
nunca hasta entonces conocidas en Espafia, en una Espafia en donde
la sociologia todavia no era ni una profesion. Sus verdaderos estudios
los realiza durante afios en los Estados Unidos, donde la sociologia

[4] Fundacion Foessa. Editorial Euramérica, Madrid, 1970, 1620 pp. Consti-
tuye un honor para mi su regalo del libro original que él mismo manejé después de
editado. A este libro siguieron otros informes en varios volimenes «voluminosisi-
mos» exhaustivos, que casi dejan chiscos a los trabajos del Hércules de la mitologia
clasica.
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era a esas alturas una profesion y una realidad. Realiz6 estudios de
postgrado en la Universidad de Columbia y fue profesor visitante en
las de Yale, Florida, Texas y San Antonio, asi como en El Colegio de
México. Su presencia como conferenciante en tantos lugares y no-luga-
res seria merecedora de una indagatoria para dejar bien dimensionada
su proyeccion. Al final, aunque no siempre, la historia reconoce con su
distancia la verdadera magnitud de las realidades, ya estan en proceso
diversos estudios sobre nuestro autor. No hay que perder la esperanza;
como canta Luis Eduardo Aute, si el error cierra una puerta es para que
otra quede abierta

El maestro ha muerto como Moisés, sin pasar del umbral de la Tie-
rra prometida. Pero su pentateuco fue un poco documento mosaico,
y otro poco mosaico de documentos. Como fuere, la historia sigue,
jtantas brumas se interponen entre lo que se quiere ser y se es, entre 1o
que se quiere creer y lo que se cree! Su animo tenia un poco de angel
de la guarda, aunque respecto de su propia credentidad hablaba poco.
Me ha hecho dafio el silencio de los corderos sobre él, pero no me
duele. Como dijera Jean Guittton, «he conocido grandes ateos que me
han dicho: yo no creo en Dios y a menudo incluso lo niego; pero, si
alguna vez existiera, me echaria en sus brazos»’. El problema no es si
el ateismo o el credentismo son placenteros y saludables, sino si son
verdaderos o no. Es decir, si existe la resurreccidén personal después
de la muerte.

[5] Guitton, J.: Lo que yo creo. Editorial Belacqva, Barcelona, 2004, p. 81.
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WU WEI, LA NO-ACCION TAOISTA

José Ramon Alvarez
Universidad Fu Jen, Taipéi

Figura 1.- Salon del Trono imperial de la Ciudad Prohibida de Pekin.

Quizas la mayoria de nuestros lectores se extrafien de esta imagen, bien
porque no sepan chino, o bien porque no puedan decir qué representa
o significa. La foto muestra el Salon del Trono imperial de la Ciudad
Prohibida de Pekin, en donde recibia el emperador de la China impe-
rial a las visitas importantes, sobre todo a los emisarios y embajadores
extranjeros. Los dos sinogramas que aparecen en tamafio grande ante
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la vista de todo el que llegaba delante del emperador se leen, de derecha
a izquierda, Wu Wei, que en una traduccion literal significan No-Ac-
cion. Para los que se encontraban delante de su majestad y sabian chino
era facil leer dichos sinogramas, pero muy pocos entendian bien qué
sentido tenia que No Actuar fuera la maxima mas importante de un
gobernante de la categoria del emperador

Sefialo esta caracteristica porque en los ultimos tiempos parece que
varios gobernantes mundiales, estan defendiendo que el buen gobierno
implica un minimo de accidn estatal y un maximo de libertad privada
e individual, es decir un cierto Wu Wei, precisamente lo contrario de lo
que el gobierno actual de Espafia esta haciendo y promoviendo. Basta
ver las acciones de nuestro gobierno para descubrir que ya se acerca
mucho al estatismo y control casi absoluto del quehacer de todo ciu-
dadano normal.

Alguien dira que precisamente no es China el mejor modelo de
gobierno de la No-Accion, porque su control estatal es maximo. Pero
intentaré explicar que una cosa es la No-Accidn, o verdadera Accidn,
y otra es la no accion o falsa accion. En chino no existen mayuscu-
las y mintsculas, y aqui uso esa diferencia, tan importante en nuestro
idioma, para tratar de explicar el verdadero sentido chino de No-Ac-
cion, porque si tomamos al pie de letra el Wu Wei como no actuar, seria
imposible gobernar. Somos humanos y no podemos no actuar, pero al
contrario de los animales que carecen de libertad, podemos siempre
actuar ejercitando nuestra libertad y siendo responsables de nuestras
elecciones.

El taoismo no es un sistema filoso6fico conceptual para explicar la
realidad, sino que constituye mas bien un sistema critico de todos los
demas sistemas filosoficos. Precisamente el punto central del taoismo,
es que el Tao Te Ching (en adelante TTC) esta escrito para el gober-
nante, al que le ofrece ciertos principios criticos con los que puede evitar
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el absolutizar cualquier sistema politico o de gobierno. Uno de estos
principios fundamentales es el de la No-Accidn, que sefiala un tipo de
accion que abarca a la vez el concepto de accion y de no-accion. Este
ultimo concepto no significa no actuar, sino no interferir, no manipu-
lar, no combatir, ceder, armonizar, controlar la mente, saber ver en lo
profundo y actuar siguiendo la ley interna propia de cada ser. (Ver: Tao
Te Ching, Ediciones Catay, 2016, pags. 96-125). En sentido taoista,
No-Accion es la Suprema Accion. Por eso el taoismo tiene como uno
de sus simbolos basicos: el agua (Ver, Cap. 78) que fluye aceptando y
adaptandose a las exigencias del terreno, ya sea saltando en cascada,
ya corriendo en pendiente, ya serpenteando perezosa o remansandose
quietamente en el llano; y también el nifio,(Ver, Cap. 20) que representa
la espontaneidad pura, la falta de racionalidad discursiva y la suavidad
no exenta de firmeza.

La filosofia taoista concibe la vida como algo que hay que vivir
sin racionalizar y donde las aparentes contradicciones de la vida se
armonizan en una unidad superior. La interaccién armoénica de los
opuestos se funda en los principios Yin y Yang, simbolizados por un
circulo cortado por una «S» que los separa en dos partes: una pintada
de blanco, con un punto negro y la otra negra con un punto blanco: La
armonia total, la unidad de ambos principios, lo que abarca a toda la
realidad en continuo cambio de un aspecto a otro, es el Tao. Desde el
Tao, la vida no es problemadtica, ni mucho menos absurda, sino que es
dinamismo que oculta una armonia. Para descubrir esta armonia hay
que vivir sin intelectualizar. Por lo tanto, en el taoismo no puede existir
la teoria sin la praxis. Ambas son vitales. El oriental, como buen taoista,
no pierde mucho tiempo en pensar, sino mas bien en vivir, siendo en el
transcurso de la vida como va descubriendo la unidad de las cosas. De
ahi que, comparativamente, el chino sea mas realista y menos idealista
que el occidental. Los problemas le vienen al hombre por dar valor
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absoluto a lo que no es vida, sobre todo a las palabras y a los conceptos.
Aqui vale la pena citar lo dicho en Chuang-tse:

«El propésito de las palabras es transmitir ideas. Cuando las ideas se
han comprendido, las palabras se olvidan. ;Dénde puedo encontrar un
hombre que haya olvidado las palabras? Con ese me gustaria hablar».
(Cap. 27, 11)

El Tao tiene dos aspectos: el Ser y el No Ser, que son justamente
los que le dan dinamismo. Asi, por ejemplo, lo que hace el proceso de
andar no es solo el paso que damos, sino el paso que aun no hemos
dado. Si solo existiera el terreno que pisamos, no podriamos dar un
paso mas. Si solo existiera el ser, no habria dinamismo vital, y si no
existiera el No-ser y la Accidn, que es No-Accion, estariamos en un
mundo estatico y muerto, aunque aparentemente vivo. En la concep-
cion china del cosmos no existe el hombre como rey de la creacion, con
valor superior por ser animal racional que le da dominio y manejo del
mundo. El cosmos es un conjunto dinamico, armonico, continuo y sin
principio ni fin. En tal situacion global, el hombre no se preocupa de
comprender la jerarquia cosmica, la valoracion de cada uno dentro del
sistema. Para el chino no existe una separacion de un orden humano y
otro no humano, sea celestial, natural o animal. Cada elemento del sis-
tema solo puede realizarse si no se aisla y encuentra las raices comunes
que le unen a lo que es No-yo.

La concepcion filoséfica occidental es una creacion tipica y exclusi-
vamente humana y absolutamente racional que no permite que elemen-
tos no racionales, no criticables ni il6gicos, entren en su fundamento.
Gracias a esta metodologia logica y cientifica, el occidental posee unos
esquemas mentales que le situan con seguridad en el mundo y le dan
una comprensién clara y definida de su puesto, valor y misiéon Pero en
China encontramos una direccion de sentido opuesto. Si el hombre no
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tiene un puesto de privilegio ni de superioridad, sino de igualdad, se
fomenta un espiritu de comunion, de identificacion, negativo y critico.
Negativo, en cuanto que se busca un camino de fuera hacia adentro, del
mundo externo al mundo interior humano, del Ser al No-ser. Y critico,
en cuanto que nunca se considera como absoluto y definitivo nada que
no abarque la realidad total, con lo cual se estd criticando toda instala-
cion en algo particular y relativo.

El taoismo es una Critica en cuanto trata de mostrar los peligros de
una verdad alcanzada solo con el entendimiento y la razén. La critica
taoista no pretende negar la razdén, sino mostrar que la Verdad no es un
problema de razdn sino aquello que se puede iluminar en una actuacion
humana liberada de toda imposicion y mediacion. La Verdad no se
puede buscar como un objeto fuera de uno mismo, sino descubriéndola
cuando hayamos sido capaces de eliminar todo el andamiaje conceptual
que habiamos montado para explicarla.

Si aplicamos ya mas en concreto lo dicho anteriormente a la filo-
sofia politica la pregunta seria esta: ;Qué valor tiene la politica? ;Cudl
es el verdadero objetivo de una verdadera politica? La mayoria de la
gente, admitird que una verdadera politica debe tener como fin el inspi-
rar, promover y hacer posible un auténtico modo de vida. Ahora bien,
dado que la vida es algo dindmico y en continuo cambio, si se quiere
un modo de vida que tenga valor y aplicacion real y practica, no puede
cerrarse y limitarse a unos esquemas tedricos que excluyan la accion
individual y libre.

El valor del taoismo radica en su critica de este tipo de politica
centrada solo en el Ser olvidando el No-ser. La critica del taoismo es
negar aquello que siendo relativo y parcial se considera como abso-
luto y total. La doctrina del No-ser como fuente de dinamismo implica
que el fundamento ultimo de algo tiene que venir dado en términos de
ese No-algo. Para el taoismo el fundamento de una verdadera politica
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tiene que ser no-politico. Fundar una politica en algo que solo tenga
elementos politicos es no haber llegado a un verdadero fundamento.
La busqueda continua de lo que es radical y fundante supone una con-
tinua critica y negacién de lo que es superficial y fundado. El taoismo
ofrece unos principios criticos que nos liberan de caer en lo secundario
y caduco. No solo todo gobernante deberia tener este espiritu critico,
sino todo individuo deberia tener la capacidad de criticar y revisar con-
tinuamente sus mas preciadas y queridas construcciones y esquemas
mentales y practicos En esta filosofia de la importancia del No-ser es
donde se mueve la No-Accién y todos los términos negativos taoistas
que siempre implican algo positivo oculto en lo negativo. En el Cap. 11
del T7TC leemos

Treinta radios convergen en el centro de la rueda, y es su vacio el que
la hace util.

La arcilla moldeada da forma a la vasija, y es su vacio el que la hace
util.

Se abren puertas y ventanas al hacer una casa, y es su vacio el que la

hace util.

La pregunta por el servicio no es lo mismo que la pregunta por la uti-
lidad, pero ambos aspectos son complementarios. Un vacio maximo, sin
limitaciones de una forma, en teoria es el de mayor capacidad, pero no
sirve practicamente. Una forma de jarra, si no tiene un vacio, tampoco es
util practicamente. El Ser necesita del No-ser para no convertirse en algo
estatico y sin utilidad, y el No-ser necesita del Ser para que pueda servir
para algo. Asi un gobernante que solo mira el mayor servicio olvidando
la utilidad sera un gran productor de leyes, normas, planes, pero inutiles.
Y un gobernante que solo mira la mayor utilidad olvidando el servicio
sera un idealista, un soflador. En cada circunstancia hay una conjugacion
ideal de servicio-utilidad que el jefe debe saber manejar.
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Dicho de otro modo, la No-Accién unas veces puede ser accién y
otras no accion, unas veces sera tolerancia y otras control. La verdadera
No-Accién implica un equilibrio de tolerancia-control, pero no siempre
en partes iguales, y en una situacion concreta puede ser una toleran-
cia maxima y en otras un control maximo. Asi, el gobernante taoista
nunca llevara ninguna etiqueta: unas veces aparecera como liberal y
otras como conservador. El papel del gobernante taoista es mantener
la armonia social. Se trata de estudiar las fuerzas que intervienen en
una situacion concreta y actuar manteniendo el maximo de equilibrio
entre ellas. La llamamos No-Accién —que también podemos llamar
Accion—, porque fuerza al minimo la dindmica interna de la situacion
y aparentemente no actda. No hay ninguna féormula fija de gobierno,
ningun sistema politico que siempre funcione igual en todas las situa-
ciones y es necesario descubrir el No-ser oculto en el Ser para llegar a
la unién armodnica que nos hara descubrir como lograr el equilibrio en
una situacion en su dimension total y no parcial. El taoismo no dice
que las instituciones, esquemas y construcciones politicas creadas por
el hombre no tengan valor, sino que tienen un valor siempre relativo y
no pueden convertirse nunca en valores absolutos. La comprension de
tal relatividad nace del valor del No-ser que en la armonia con el Ser
abren el conocimiento del Tao, inico ambito de la absoluto.

Como ejemplo podemos citar algunos aspectos de la No-Accion,
tomados del TTC, que muestran diversas aplicaciones socio-politicas
dirigidas al gobernante.

Cap. 3: No exaltar los talentos, y el pueblo no competira entre si. No
valorar las cosas dificiles de conseguir, y el pueblo no robara. No
mostrar lo codiciable, y el pueblo no se ofuscara.... Actuando de acu-
erdo con la No-Accidn, todo estara en orden.

Cap. 18: Cuando se abandona el Gran Tao, prevalecen la benevolencia
y la justicia. Cuando aparecen la inteligencia y la erudicion, preva-
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lecen las grandes hipocresias. Cuando se ha roto la armonia natural
de las seis relaciones familiares, prevalecen la piedad filial y el amor
paterno. Cuando el pais esta en confusion y con revueltas, prevalecen
los ministros leales.

Cap. 49: El sabio posee un espiritu sin prejuicios, y hace suyo el sentir
del pueblo. A lo bueno lo tiene por bueno, y a lo malo también lo tiene
por bueno, ésta es la Bondad de la Virtud. A la verdad la tiene por
verdad, y a la mentira también la tiene por verdad, ésta es la Verdad
de la Virtud. El sabio est4 en el mundo sin discriminar y por el mundo
abarca a todos en su espiritu. El pueblo ordinario se apoya en sus 0jos
y oidos, pero el sabio se hace completamente como un nifio.

Cap. 57: Un pais se gobierna con la tranquilidad. Las armas se usan
con parquedad. El mundo se conquista con la No-Accién. ;Cémo sé
que es asi? Por esto: cuantas mas prohibiciones y tabties haya en el
reino, mas se empobrecera el pueblo; cuantas mas armas, mas abun-
daran los desordenes; cuanta mas destreza y sagacidad, mas cosas
extrafias apareceran; cuantas mas leyes y decretos se promulguen, mas
bandidos y ladrones habra. Por eso el sabio dice: acttio por la No-Ac-
cion y el pueblo se ordena espontaneamente; amo la tranquilidad y
el pueblo se ordena espontaneamente; no intervengo en los asuntos y
el pueblo prospera espontaneamente; no deseo y el pueblo retorna al
origen primordial espontdneamente.

Cap. 66: La razédn por la que los rios y mares pueden ser sefiores de
todas las demas corrientes de montafia, es porque se mantienen siem-
pre en una posicion mas baja, por eso pueden ser sefiores de todas las
demas aguas. Asi el sabio que desee estar por encima del pueblo debe
ser humilde en sus palabras, y si desea estar delante, debe colocarse
detras. De este modo, cuando el sabio esta por encima, el pueblo no
siente su peso, y cuando estd a la cabeza el pueblo no siente ningiin
estorbo. Todo el pueblo lo apoyara con entusiasmo y sin cansarse de

él. Puesto que no ataca a nadie, por eso nadie en el mundo le ataca.
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Ante estos textos, y todos los que se pueden afadir del TTCy de
Chuang-tse, los amantes del progreso, de la utopia cientifica y de todo
tipo de ideologia, no podran aceptar esta filosofia taoista y seguiran
pensando que no hace falta ningin Tao para construir un mundo cada
vez mejor y mas feliz. Pero, de momento y basados en la propia expe-
riencia de la humanidad, no estd nada claro que desde los tiempos
del TTC hasta hoy hayamos progresado mucho en el camino de esa
felicidad y paraiso. Porque, en realidad, el verdadero camino nunca
esta fuera de uno mismo y no depende del tiempo, ni del progreso de
la ciencia, ni de los esquemas mentales e ideales que se construya el
hombre. El verdadero sentido del Wu Wei es poder controlar la mente
y los deseos para que no se conviertan en guias absolutos del hombre
con sus esquemas y valores de esto y aquello, de mas y menos, de mejor
y peor. Lo que el taoismo intenta mostrar es que solo desde un nivel
superior se llega al Tao y al verdadero conocimiento de uno mismo, de
los demas y de los acontecimientos de la vida. Por eso, en el campo de
las relaciones sociales y de la politica, donde las situaciones son com-
plicadas y con una interacciéon de muchas variantes, se exige una mayor
amplitud de miras y una mayor sabiduria para descubrir la armonia y
no crear desequilibrios y problemas.

En la época del TTC la situacion socio-politica era muy convulsa
y por eso la obra insiste en la critica de la ética y politica confucianas,
que eran los caminos que los sabios taoistas consideraban desviados. En
nuestros dias, los peligros de caminos desviados no solo no han cam-
biado mucho, sino que el desarrollo y la civilizaciéon han anadido otros
nuevos y desconocidos en el tiempo del TTC. Por eso la critica taoista
es aun tan valida y mas que antes, aunque también mas ridiculizada
y desconocida por todos aquellos que aferrados a sus —ismos sociales
y politicos creen tener la solucion a todos los problemas modernos.
Pero, para el TTC no solo no existen soluciones fijas y seguras para
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esos problemas, sino que, en realidad, ni siquiera existen esos proble-
mas. Lo inico que existen son personas concretas que, sin darse mucha
cuenta de ello, actian siempre bajo las leyes del cambio de Yin-Yang
y confunden esa alternancia con la lucha para encontrar su relacion
armoénica con todas las demas personas. La alternancia Yin-Yang no es
un problema si la persona no se deja dominar por ella y practicando la
verdadera Accidn de la No-Accion encuentra la armonia que nace del
Tao.

Quizas en la jungla complicada y dificil de la vida socio-politica
actual, el taoismo puede parecer superficial, simplista, y hasta una
estupidez. Ante tal opinion, solo se puede responder con el mismo
TTC: «El hombre ruin oye el Tao y se rie ruidosamente de él. Si no
se riera, no podria ser el Tao» (TTC, Cap. 41). Es una sefial de la
grandeza de un hombre, nunca reirse de nadie con desprecio. El que
lo hace no ha entendido que se estd riendo de si mismo, porque lo
que ¢l llama otro no es mas que la cara oculta de si mismo. Para el
gobernante, que deberia ser el modelo del que piensa en profundidad,
el camino del Tao es saber criticarse a si mismo continuamente sin
confundir el camino con las sefiales, a veces equivocas y confusas, en
el camino de la Verdad.
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NEMBROT
EN EL CONGRESO DE LOS DIPUTADOS

Luis Gomez Canseco
Profesor de Literatura Espariola
Universidad de Huelva

Ademas de poderosisimo canciller mayor de Castilla, don Pero Lopez
de Ayala fue un singular escritor que, a finales del siglo XIII, tradujo
al castellano un libro que Giovanni Boccaccio habia compuesto poco
antes. Se traba del De casibus virorum illustrium donde el humanista ita-
liano recogid ejemplos historicos de la arbitrariedad y fragilidad de la
esperanza y poderes humanos. Don Pero quiso dar a su traduccion el
muy significativo titulo de Caida de principes. Al muy poco de comen-
zado, apenas en el capitulo IV incluy6 la historia de «Nembrot, el
gigante que fizo la torre de Babilonia». A pesar de que hayan pasado
casi diez siglos, el relato tiene una enorme actualidad y merece la pena
volver sobre ¢l los 0jos. Vayamos a ello:

«De un bisnieto de Noé llamado Chus nacio el gigante Nembrot, el
cual, por haber un cuerpo y los miembros muy grandes y fuertes, y
la fuerza muy viva y sobrada ademas, y con estas ventajas que habia
sobre todos los hombres de aquel tiempo, cobro6 el principado y sefiorio
entre todos los hombres de aquella edad, y como por Dios era tenido.
Es verdad que, porque pareciese vanidad el comienzo de esta cosa,
los suyos, siguiendo a este caudillo Nembrot, comenzaron una muy

loca obra. Es, a saber, una torre que la su altura fuese igualada a
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las nubes. ;Quién seria aquel que no creeria ensoberbecerse, como
Nembrot, o tenerse por mayor y mas bienandante en la tierra, mas
aun pensar ser otro Dios de los en ella vivian y moraban? ;Y cuando
veia tan gran muchedumbre de gentes serle todos obedientes y hacer
sus mandamientos sin ningun contradecir? Ahora digo que todo el
humanal linaje que en el mundo era entonces todos estaban alli a su
obediencia y a hacer su mandado en aquella obra ;Y cual seria ahora
en esta nuestra edad y en este nuestro tiempo que, viendo asi un hom-
bre glorioso y poderoso y con tantas fuerzas y guarnido con tal cuerpo
y esfuerzo como Nembrot tenia, el cual se atrevio a edificar una tan
alta y tan famosa obra, que no lo tomasen y tuviesen asi por su rey?
Y asi, estando como cerca de acabada y como que alcanzaban a las
nubes, en un breve momento, sin sospecha, con muy bravos vientos
arrebatados, la torre cay6 de lo alto abajo con mortandad de mucha
compaiiia de los que alli laboraban. Sin embargo a este soberbio Nem-
brot puso a un mayor atrevimiento y muy mas loca osadia; porque
luego, después de este derribamiento de la torre, tomd consigo mayor
esfuerzo de contratacar al poderoso Dios. No tan solamente penso
de reparar aquella torre y grande edificio que cayera, mas aun con
mayor soberbia penso6 de hacer otra obra mas loca y mas soberbia, que
no solamente tomé cuidado de hacer una obra tal como la que habia
comenzado, mas imaginé de hacer un edificio como hecho por gradas
para subir al cielo y tirar al Sefior que en él estaba.

Pues entonces sucedié que toda aquella muchedumbre de gente que
alli laboraban y habitaban, que eran todas de un linaje, comenzaron
a hablar por diversidades de muchas maneras de lenguajes nuevos
y no conocidos, en manera que los unos no entendian a los otros.
Y asi es de creer que desvariados sin poderse entender los unos con
los otros estuvieron largo tiempo, y después de esto, a causa de esa
diferencia de lenguajes, dejada y desamparada toda aquella soberbia
obra que asi habian comenzado, toda aquella muchedumbre de gentes
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por muy muchas partidas del mundo fueron derramadas. Y asi fue
desamparado Nembrot.

Aquel Nembrot que era rey principe de pueblo tan infinito que no se
podia contar, desamparando la fortuna, solo y apartado estuvo en un
pequeno rincon de la tierra, como maravillandose de las cosas asi pas-
adas y acaecidas en estas breves dias a vista de sus ojos. Y las gentes
que quedaron, con las cuales entendian no lo trataban como a sefior
ni como a poseedor de reinos y de tierras. Y este soberbio y menospre-
ciador de Dios, por sus pecados y soberbia, loco y sin sentido perecio».

Hasta aqui el relato de Boccaccio en la version actualizada de don
Pero Lopez de Ayala.

No hace falta hacer un gran esfuerzo para identificar al gigante de
Nembrot con su enorme altura, para encontrar paralelo a su soberbia
en nuestros dias o para calibrar esa voluntad de seguir tras un primer
fracaso, que los modernos de nuestro siglo llamarian resiliencia. Pién-
senlo bien, el gigante quiso ocupar la totalidad del poder y no tener
competencia ni siquiera en Dios. Pero su caida y su castigo vino de las
lenguas, cuando los suyos terminaron cada uno hablando una distinta
y dejaron de entenderse. La lengua que compartian, y que les permitia
intercambiar ideas y resolver sus diferencias, desaparecioé de la noche
a la manana. Es obvio, pero es preciso recordar que las lenguas nos
ayudan a comunicarnos y, cuando dejan de hacerlo, pierden su sentido
y su funcién. Un nuevo Nembrot ha entrado en el Congreso de los
Diputados de Espafia, y donde antes se hablaba una lengua compartida
para construir el edificio del Estado, ahora se hablan muchas y nadie
entiende ni aun escucha. El edificio avisa ruina, pero sigue encaramado
en su torre.
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RAFAEL ALBERTI EN LAS VENTAS.
APUNTES SOBRE DOS TARDES

José Maria Balcells
Universidad de Leon

Si apenas pudo presenciar corridas de toros el poeta Rafael Alberti
en los largos afios de su exilio argentino y romano, debio ser especial-
mente emotivo para €l ver festejos taurinos de nuevo en Espafia, tras
el regreso a su patria desde Roma el 27 de abril de 1977. Retornado
a su pais, tuvo el gaditano la oportunidad de ver y vio, en directo,
varias corridas en Las Ventas y en plazas andaluzas, asi las de Tre-
bujena, Jerez de la Frontera, y el Puerto de Santa Maria, algunas
de ellas junto a José Bergamin, o con el médico cirujano José Luis
Barros.

No dejo de ver Rafael Alberti algunas corridas por television -en
sus ultimos tiempos en la pequeiia pantalla de su casa de Las Villas, en
El Puerto de Santa Maria. En esos festejos veria a varios de los mejores
toreros del ultimo cuarto de siglo XX y a los que con ellos compitiesen
en cada una de las tardes de toros presenciadas. Pero en estas notas
vamos a considerar unicamente dos festejos ventefios a los que el por-
tuense asistio en los primeros afios de su vuelta a Espafia, festejos que
pueden documentarse de manera fidedigna, aunque por dos medios de
prueba muy distintos.
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CORRIDA DE BENEFICENCIA DE 1979

Por constituir un hecho insélito en su obra poética, debe subrayarse
su asistencia al coso de la calle de Alcala para presenciar la corrida de
Beneficencia de junio de 1979, presidida por el monarca Juan Carlos I,
y de la cual se le ocurrio ser cronista, pero en verso. Al término de su
relato rimado, al que puso el titulo de «Cronica romanceada de Juan
Panadero sobre la corrida de toros de Beneficencia», consignaba lo
que sigue: «Madrid. Plaza de las Ventas (23 de junio de 1979)». Esta
composicion reviste gran originalidad, porque se trata de un atipico
ejemplo de periodismo taurino elaborado en octosilabos y que describe
una corrida de toros presenciada desde el principio hasta su término,
relatandola el mismo dia de celebrarse, como suelen hacer los cronistas
profesionales que trabajan para un medio de comunicacién diario.

El pésimo resultado artistico del festejo que se refleja en la negativa
cronica de Rafael Alberti se ajusta fidedignamente a cuanto sucedio
aquella tarde en el ruedo madrilefio, como lo acredita que el tan sol-
vente critico taurino Joaquin Vidal, en su comentario publicado el dia
24 en El Pais, titulase su articulo del modo que sigue: «Otro escandalo
en Las Ventas. Los invéalidos de la Beneficencia». Esa invalidez, y atn
carencia absoluta de casta, la delatd el poeta en sus versos al testimoniar
que las reses de la ganaderia de Ramo6n Séanchez que iban apareciendo
en la arena no eran sino «Toros de enfermeria, / toros sin convalecen-
cia...», y no sin referirse a ellos previamente con la metafora del rayo
«(Seis rayos que se apagaban / antes de que se encendieran)» que fue
caracteristica de Miguel Hernandez para aludir a los astados. Y por
supuesto que, tan buen aficionado como siempre lo habia sido y lo
seguia siendo, tild6 el hecho como una verdadera «estafa a un pueblo
que quiere, / pura y sin mancha, su fiesta!». Con estas palabras remar-
caba la simbiosis entre la tauromaquia y Espafia, poniendo el debido
énfasis en que la casta, la bravura, y la integridad del corntpeta consti-
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tuyen la mas valida justificacion ética de la existencia y continuidad de
las corridas de toros, pues en caso contrario suponen «...un sacrificio
inutil, / triste, helado, sin conciencia».

Mala suerte la de los espectadores, y particularmente la suya, pues,
no solo como aficionado, sino sobre todo como intérprete de la entrafia
mas popular del ser espafiol, haber asistido ese dia tan sefialado, e ilu-
sionante por el postin de la terna que iba a trenzar el paseillo, a una con-
vocatoria taurina que derivo en un bochornoso fiasco. En consecuencia,
le decepcion6 muchisimo lo acontecido en la arena en la medida que
estaba ansioso de ver toreo de quilates y de comprobar el reflejo de
una Espafia renaciente muy distinta a la que instaur6 el régimen del
general Franco. Resulta bien 16gica, por tanto, la apostilla colocada
al término del poema: «(jpobre Juan que apenas viste / toros después
de la guerra!)», en autorreferencia al personaje de ese emblematico y
generalizador nombre de pila y alter ego suyo en su libro de 1949 Coplas
de Juan Panaderoy en el de treinta anos mas tarde, de 1979, Nuevas coplas
de Juan Panadero.

Pudiera uno creer, y tampoco seria insensato creerlo, que Rafael
Alberti ansiase asistir al triunfo de otro gaditano de El Puerto de San-
tamaria, Galloso, en ese infausto dia de toros, ademas de complacerle
obviamente que triunfasen también los otros dos diestros. Empero, de
lo que dej6 constancia en el poema fue de lo mucho que se perdio el
publico al no poder ver desplegado el toreo de capa, aunque no solo de
capa, del matador abulense-salmantino Julio Robles, a quien nombra
en este pasaje:

(Donde estuvieron las largas
revoleadas, las bellas
veronicas, los faroles,

chicuelinas, gaoneras,
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tantos adornos que al aire
llenan de luz y sorpresa?
(jRobles, lo que hubieras hecho
si el toro te respondieral).

En un momento anterior de su poema habia caracterizado el con-
cepto artistico de Julio Robles como de «la linea fina, la cldsica / y
tauromaquica esencia», demostrando lo puesto al dia que estaba en
materia taurina pese a vivir tantos afios lejos de Espafia, primero en
Argentina, después en Italia. Conocia de sobra Rafael Alberti los rasgos
que distinguieron al espada castellano, como también los que destaca-
ron en el jienense Palomo Linares, que fue cabeza de cartel, asi como
los que singularizaban a su paisano José Luis Feria Ferndndez, apodado
Galloso en los carteles, que representaba esa tarde «...el aire con la
espuma / gaditana y salinera». Toreros los tres de vitola, a su entender
ellos iban a ser asimismo perjudicados por la parte de responsabilidad
que pudiera corresponderles al haberse comportado como «desganados
complices / de una perdida pelea / en que mas perdéis vosotros / que
lo que pierde la fiera», les echo en cara sin mas contemplaciones.

FESTEJO ISIDRIL DEL 27 DE MAYO DE 1982

Situémonos ahora casi tres afios después. Otra corrida de toros
en Las Ventas presenciada por Rafael Alberti que puede atestiguarse a
ciencia cierta fue la lidiada el 27 de mayo de 1982, un jueves del ciclo
isidril. Con toros de la ganaderia badajocense propiedad de don Félix
Cameno, actuaron esa tarde el alicantino José Mari Manzanares, el
trianero Emilio Mufioz y el madrilefio José Cubero, Yiyo. El dato de
la asistencia del poeta en el coso se lo debo al gran aficionado, escritor
e investigador taurino Jos¢ Campos Cafizares, a quien todos debemos
aportes a la tauromaquia de verdadero calibre, como por ejemplo su
relevante y concienzuda monografia E/ toreo caballeresco en la época de
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Felipe IV: técnicas y significado socio-cultural, publicado por la Editorial
Universidad de Sevilla en 2007.

No se perdi6 el festejo José Campos Canizares, y ha tenido la
precaucion de seguir conservado la entrada con la que accedid al
recinto, ademas del programa de mano del evento. Y es justamente
ese programa, en concreto su portada, el documento que sirve como
aval inequivoco de que Rafael Alberti fue a Las Ventas ese dia. Al
reconocerle unos minutos antes de la corrida, se acerco al autor de
Marinero en tierra y le pregunto si podria estampar su firma autografa
en el referido programa. El portuense accedi6. Como gracias a José
Campos Caifiizares tengo a la vista el programa mientras escribo estas
lineas, compruebo que la ilustracidon de la portada reproduce una de las
estampas, la nimero catorce, de la serie de Francisco de Goya titulada
La Tauromagquia, la cual consta de treinta y tres. La reproducida lleva la
siguiente anotacion: «El diestrisimo estudiante de Falces, embozado,
burla al toro con sus quiebros».

Y ahi, en un espacio sobre el grupo que forman el estudiante de la
localidad navarra de Falces y el toro, estampd el poeta una firma que
no solo tiene el valor de reafirmarnos en su mas que probada aficién
a la tauromaquia, alimentada con la periddica asistencia a los ruedos
siempre que la ocasidn lo propicio, sino que aporta un dato bien valioso
susceptible de ser implementado en su biografia. Jos¢ Campos Cafii-
zares me informaba de que ese dia Rafael Alberti se sentd en la zona
del tendido alto del 6, quizas en la fila 16. Iba acompafiado de un par
de personas, un hombre joven y una mujer a quienes no le fue dado
identificar.

Aungque identificarles no alteraria el hecho que mas nos interesa,
el de que el escritor portuense estuvo esa tarde de mayo en un tendido
del coso madrilefio, si conjeturo que no debié acompanarle ni Beatriz
Amposta, inspiradora de los poemas de Amor en vilo, porque en 1982 ya
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habian dejado atras su apasionada relacion. Tampoco Maria Asuncién
Mateo, a la que conocio el afio siguiente, en Baeza, en concreto el 10 de
abril de 1983, y seria la musa de las Canciones para de Altair, y la persona
con quien contrajo matrimonio en 1990.

Imagino que, aparte de interesarle aquel dia ir a los toros por el
hecho mismo de ir, uno de los atractivos afiadidos que pudieron suscitar
el interés de Rafael Alberti fue el anuncio de que el hoy mitico torero
Yiyo iba a confirmar en Las Ventas la alternativa que el afio anterior
le otorgd Angel Teruel en la feria de San Pedro de Burgos, el 30 de
junio, actuando José Mari Manzanares como testigo. Y precisamente
el alicantino seria ese 27 de mayo de 1982 quien le cederia los trastos,
esta vez para confirmar su doctorado, en presencia de Emilio Mufioz.
Con lo que no debi6 contar el poeta es con encontrarse con otro evento
ventefio que le decepcionaria casi tanto como la corrida de Beneficencia
de 1979.

La corrida no tuvo demasiada historia, aunque todas tienen al
menos la del hecho mismo de celebrarse. Poca cosa de valia taurémaca
pudo quedar, por tanto, en la retina y en el recuerdo del poeta gaditano.
José Mari Manzanares no supo estar a su propia altura torera, segun
parece. Emilio Munoz salié «destemplado» por salir a la plaza con 39
grados de fiebre, informaba Vicente Zavala en su cronica del festejo en
el diario ABC del viernes 28 de mayo. A El Yiyo le correspondi6 un lote
nada apto para mostrar al publico su mejor version.

Dos de las fotografias con las que se ilustraba el comentario del
citado critico llevan sendas notas al pie que me resultan jugosas. En una
se dice del trianero Mufioz que actud «con una total falta de ausencia
de su mejor virtud: el temple» (pagina 60). En la otra aparece el madri-
lefio toreando con la izquierda, y se comenta asi el pase captado por la
camara: «Un buen natural de El Yiyo» (pagina 61). A juzgar por lo que
veo en ambas instantaneas, y con el handicap de no haber estado alli, que
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es lo que daria verdadera credibilidad a mi opinion, probablemente el

que es recordado como Principe del toreo fue quien al menos dio alguna

muestra del temple que atesoraba como uno de sus sellos mas indelebles,

pese a que no pudo saborear Alberti ni los espectadores de esa tarde la ya

muy acreditada maestria de su tan personal concepto artistico.
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Imagen 1.- Entrada del aficionado Jos¢ Campos Caiizares
de la corrida de toros de la Feria de San Isidro del 27 de mayo de 1982.
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LA INTELIGENCIA ARTIFICIAL
EN EL AMBITO ACADEMICO

Francisco Javier Pérez Blanco
Escuela Técnica Superior de Ingenieria Informadtica (ETSII),
Universidad Rey Juan Carlos

Desde que Alan Turing se preguntase en 1950 cuan capaces son las
maquinas de pensar, no se habia hablado tanto sobre la inteligencia arti-
ficial (IA) hasta el lanzamiento de ChatGPT en noviembre de 2022.
A partir de ese momento se agudizo en gran medida una competicion
desenfrenada en la que distintas organizaciones tratan de conquistar
nuevos hitos, cada vez mas asombrosos, relacionados con este conjunto
de tecnologias. Asi, entre una gran coleccion de ejemplos, encontramos
aplicaciones que parecerian impensables pocos afios atras, como aquellas
capaces de generar automaticamente imagenes, videos, musica, o poesia,
a partir de una descripcion textual, o incluso grafica. Resulta obvio que
los avances conseguidos traen de la mano numerosas amenazas en un
gran namero de sectores que deberian ser mitigadas en la medida de lo
posible, pero también llevan asociadas cuantiosas oportunidades. De
este modo, en las siguientes lineas se hace una reflexion sobre algunos
de los retos y potenciales beneficios de la IA en la docencia y la investi-
gacion, por ser estos los ambitos mas cercanos al que suscribe.

En primer lugar, para hablar de las repercusiones de la IA en
el sector docente, comenzaré haciendo referencia a uno de los altimos
trabajos de fin de master que he tutorizado. En él, se construia una
herramienta que, tomando como entrada un documento con apuntes
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sobre cualquier tema, y estableciendo una conexion con ChatGPT 4,
era capaz de generar un cuestionario de autoevaluaciéon con pregun-
tas aleatorias y correcciones automaticas, pudiendo incluso ajustar el
nivel de dificultad de la prueba. Si bien este sistema obtuvo una tasa
de éxito considerable durante la fase de validacion, lo cierto es que no
era extrafa la presencia de errores de coherencia en las preguntas o en
las respuestas generadas. Posteriormente, con la fiebre de la innovacién
docente que reina en muchas universidades, esta propuesta fue aceptada
para darle difusion en varios foros académicos, lo que da cuenta de los
beneficios que este tipo de sistemas pueden aportar durante los procesos
de aprendizaje.

Lo anterior no es mas que un ejemplo, entre muchos otros, de herra-
mientas de ayuda para la docencia y el estudio. Pero podemos encontrar
mas alternativas, como E-Tutor, que permiten extraer las ideas clave de
un documento con apuntes, asi como generar resumenes y esquemas
graficos. En este punto, es posible abrir un debate sobre si esto supone
un exceso de ayuda que merma las capacidades del alumno para el
estudio auténomo (independientemente del problema de la fiabilidad),
o si, en el culmen de la innovacién docente, se trata sencillamente de las
nuevas formas de aprendizaje. Sea como fuere, lo cierto es que no para
de crecer el nimero de herramientas tecnologicas que permiten llevar
a cabo este tipo de tareas, siendo la lider indiscutible ChatGPT: una
IA entrenada con una cantidad ingente de textos en diferentes idiomas
para dar respuesta a practicamente cualquier tipo de consulta. A modo
de anotacion, como se ha ilustrado con la anécdota personal, muchas
de las herramientas mencionadas recurren a conexiones con ChatGPT
(o alternativas similares) para obtener capacidades de IA.

Con ChatGPT sobre la mesa, la conclusion es clara: urge una regu-
lacién. Actualmente no tiene sentido evaluar los trabajos o practicas
que se realicen fuera del aula. Independientemente del nivel de estudios
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al que nos refiramos, independientemente del tipo de trabajo en el que
pensemos. ChatGPT es capaz de producir desde trabajos de caracter
tedrico con un uso razonable de referencias académicas, hasta trabajos
de indole practica de materias como programacion, con unos niveles de
calidad similares (o incluso superiores) a los que podemos encontrar en
el aula. Para corroborar esta percepcion, el curso pasado solicité a Chat-
GPT realizar cada uno de los ejercicios de la asignatura Introduccion
a la Programacion, la cual imparto cada afio. No se trata simplemente
de que resolviese de manera correcta todos ellos, sino que ademas rea-
lizaba acertadas aclaraciones sobre el codigo generado.

Si alguna esperanza me queda al respecto de lo anterior, esa es la
poca curiosidad por explorar y descubrir la tecnologia en la mayor parte
del alumnado, lo que provoca que no utilicen ChatGPT mas all4 de la
sorpresa inicial (o, al menos, que yo lo haya detectado). Por poner en
contexto esta afirmacion, las ultimas generaciones de nativos digitales, ir6-
nicamente no han tenido la necesidad de utilizar un ordenador personal
(lo que explica que, en mas de una ocasion, haya llegado al extremo de
tener que indicar en clase —primero de carrera— cOmo se crea una nueva
carpeta en Windows). Se trata de usuarios expertos de la computacion
ubicua (mas bien de T7kTok y similares), pero usuarios, a fin de cuentas.
Hasta la aparicion de los smartphones, cualquier persona que utilizase
un ordenador tenia la necesidad de aprender, lo que en muchos casos
generaba un minimo de curiosidad, deseo por descubrir, de crear...

Volviendo al tema que nos ocupa, y ante la ausencia de una nor-
mativa que regule, entre otros aspectos, aquellos que atafien al ambito
académico, aqui va una sugerencia con ninguna esperanza de que llegue
a implementarse por diversos impedimentos: solicitar a las empresas
proveedoras de herramientas de TA generativa registrar todo el mate-
rial creado durante su uso, sin necesariamente ponerlo a disposicion
publica. De este modo, seria posible desarrollar sistemas que, al igual

70



La inteligencia artificial en el admbito académico, Francisco Javier Pérez Blanco

que los programas detectores de plagio, permitan determinar con total
seguridad si un determinado trabajo se ha elaborado haciendo uso de
la TA. Siendo una solucidén aparentemente sencilla, lo cierto es que
manifiesta algunos problemas como ya se ha mencionado. A modo de
ejemplo, uno de ellos se presenta con los modelos de TA que actual-
mente cualquier persona puede instalar y ejecutar en su propio ordena-
dor (véase Llama 2, de Meta, anteriormente Facebook).

Otro de los debates relacionados con la docencia que ha surgido
durante alguna comida con compaiieros de trabajo, esta relacionado
con la duda sobre si ensenar en clase, o no, a utilizar ChatGPT. A
este respecto, pudiera parecer que hacer consultas a ChatGPT no tiene
ninguna ciencia ni misterio. Nada mas lejos de la realidad. Al igual que
existen ciertas técnicas para realizar busquedas en Google (p. €j.: omitir
articulos, utilizar comillas dobles para buscar expresiones exactas, etc.),
existen una serie de métodos para realizar consultas y obtener mejores
resultados en herramientas de IA generativa. Tanto es asi que se ha
creado una disciplina al respecto, prompt engineering, que podriamos
traducir como ingenieria de instrucciones. Personalmente, creo que al
igual que a nosotros nos ensefiaron a operar con la calculadora, es nece-
sario que transmitamos a los alumnos cémo utilizar herramientas que,
sin lugar a duda, van a estar a su disposicion y pueden presentar una
gran utilidad para determinadas tareas. No obstante, también considero
que es importante priorizar saber como sumar con los dedos, antes que
aprender a pulsar un botén. A fin de cuentas, se trata de tecnologias
cuya disponibilidad y buen funcionamiento escapan a nuestro control.

Siguiendo en el &mbito académico, todo lo anterior resulta igual-
mente aplicable a ciertos aspectos de la investigacion. Del mismo
modo que en el caso anterior, comienzo con una anécdota personal
que ilustra algunas de las potenciales ventajas y amenazas del uso
de la TA: uno de los trabajos que actualmente estamos desarrollando
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dentro de mi grupo de investigacion, consiste en determinar hasta qué
punto resulta de utilidad el empleo de ChatGPT durante el proceso
de elaboracion de una revisidon sistematica de la literatura, desde la
fase de busqueda y filtrado de estudios primarios, hasta el analisis de
los mismos para responder a las preguntas de investigacion. Como
resultados preliminares, durante la primera fase no se demuestra una
gran utilidad debido a que la version empleada de ChatGPT no tiene
la capacidad de acceder a datos actuales en Internet, por lo que entre
los resultados obtenidos no se incluyen publicaciones recientes. Res-
pecto a la segunda fase considerada, es aqui donde se demuestra una
mayor utilidad al generar, en muchos casos, respuestas a las preguntas
de investigacion similares a las ofrecidas por un investigador humano.
Sin embargo, al igual que ocurria con la herramienta para la genera-
cion de pruebas de autoevaluacion, en un numero considerable de
casos las respuestas no poseen demasiada coherencia con lo que se
esta preguntando.

Si los problemas durante la primera de las fases (busqueda y fil-
trado de estudios) se terminan solucionando con proéximas versiones de
ChatGPT o con otras alternativas, el uso de la IA podria tener una gran
utilidad a este respecto, ya que esta etapa consiste en una tarea meca-
nica y automatizable. Por su parte, cuando hablamos de la segunda de
las fases (andlisis de las propuestas), podria surgir de nuevo el debate
sobre si es licito el uso de la IA, o por el contrario supone un exceso
de ayuda que desacredita el trabajo del investigador. Todo depende de
donde pongamos la linea que separa el uso responsable del abuso. En
cualquier caso, como se ha demostrado con los dos ejemplos propios, si
bien los resultados generados por herramientas como ChatGPT pueden
ofrecer bastante calidad en un elevado numero de casos, lo cierto es
que a dia de hoy contintian teniendo ciertas carencias generalizadas
(que, por otra parte, son corregidas y mejoradas a un ritmo altisimo).
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Por lo tanto, al igual que a ningin conductor en su sano juicio se le
ocurriria echarse una siesta mientras viaja en un vehiculo autonomo,
sigue siendo necesaria la supervision de un humano cuando se trabaja
con herramientas de TA generativa.

Para terminar con lo referente al uso de la TA en investigacion,
y relacionado con el asunto de la regulacion que no llega, conviene
mencionar que tras los ultimos cambios normativos del Ministerio de
Universidades del Gobierno de Espana (Ley Organica 2/2023 del Sis-
tema Universitario, LOSU), y de la Agencia Nacional de Evaluacién
de la Calidad y Acreditaciéon (ANECA), si se ha detectado un pequefio
punto a este respecto. Asi, los criterios generales de la Resolucion del 5
de diciembre de 2023 para la valoracion de las aportaciones cientificas
recogen que «debera declararse el uso de Inteligencia Artificial gene-
rativa, siempre que afecte al contenido original de la aportaciéon». Sin
embargo, no se dispone de mecanismos que permitan controlar este
aspecto.

Finalmente, a modo de conclusidon me gustaria exponer una nueva
reflexidn, ajena a los puntos anteriores, en la que se considera a la
TA desde la perspectiva de un fendémeno global y que puede servir de
inspiracion para futuros trabajos. Analizando la carrera de la 1A, es
posible observar que, con importantes matices, se cumple el histérico
patrén en cuestiones de tecnologia en el que Estados Unidos disena,
China fabrica y Europa se limita a tratar de regular. Sin embargo, si bien
la practica totalidad de herramientas IA que consumimos en Europa
provienen de EE. UU., lo cierto es que China tiene una industria igual,
0 mas potente, en este sector. Por otro lado, como se ha mencionado
antes, las herramientas de IA generativa son entrenadas previamente
con grandes cantidades de informacién con el objetivo de detectar
patrones de lenguaje. Asi, la orientacion de sus respuestas dependerd
de con qué informacién hayan sido entrenados. Es posible, por lo tanto,
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controlar los valores que se quieran transmitir omitiendo determinada
informacion durante el entrenamiento, o dando un mayor peso a otra
para llevarnos al terreno de lo politicamente correcto o aceptable. En
definitiva, se trata, una vez mas, de la supervision humana y del criterio
propio que esta puede aportar.
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(HAY RAZON PARA LAS MISIONES
EXTRANJERAS?

Pearl S. Buck
Traduccion de Atilana Guerrero Sanchez
Universidad de Extremadura

RESUMEN

Presentamos aqui la traduccion al espa-
fiol del articulo escrito por Pearl S. Buck,
publicado en Estados Unidos en enero
de 1933 en la revista Harper's Monthly
Magazine, titulado «;Hay razén para las
misiones extranjeras?». Con ello, com-
plementamos nuestro articulo titulado
«Pearl S. Buck» dedicado a la figura de
esta literata estadounidense, publicado
en el nimero 35 de nuestra revista (2022)
y en el que haciamos mencion de este
articulo de Buck, a través de la prensa
espafiola de la época, sin haber podido

tener acceso directo a su lectura. Quere-
mos agradecer publicamente la gentileza
y generosidad de Juan Antonio Lépez
Esteve, profesor honorifico del depar-
tamento de Estudios Ingleses de la Uni-
versidad Complutense de Madrid, que se
tomo la molestia de buscar la referencia
y enviarme el archivo digital de la publi-
cacion (Buck, Pearl S. 1933. «Is There a
Case for Foreign Missions?», Harper's
Monthly Magazine (January 1933):
Volume 166, Issue 991. Pp. 143-155).

Como recordatorio, o para aquellos lectores que no hubieran leido el

articulo mencionado en el Resumen que encabeza nuestro texto, hemos

de decir que el articulo que a continuacion presentamos traducido al

espafol, resultado de una conferencia impartida en un almuerzo de

mujeres presbiterianas en el Astor Hotel de la ciudad de Nueva York,

le vali6 a su autora, misionera por entonces, la expulsion de la Junta

Presbiteriana del Sur, en cuyo seno se habia educado a través de la

actividad de sus padres misioneros en China. Alli la llevaron con tres
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meses de edad y la lengua que habld en primer lugar fue el chino.
Crecio, por tanto, entre la poblacidén nativa, y fue capaz de ver sus
necesidades, sentirse parte de ellos, incluso hasta poder reconocer que
el modo en que los «diablos extranjeros» (Yang Kwei-Tse) les trataban,
no era acorde al cristianismo que predicaban. No obstante, sus padres
fueron los primeros que quisieron vivir en una casa entre los chinos,
a orillas del Yang Tsé, la cual ellos mismos se construyeron en Chin-
Kiang, y no al modo inglés, encerrados en una muralla.

La prueba del escandalo que suscitdé Mrs. Buck ante su audiencia
estadounidense, retirandosele la licencia para predicar de inmediato, se
puede medir por el hecho de que la prensa espafiola, en el mismo afio en
que la charla tuvo lugar, en 1933, recogio el evento en la revista Accion
espariola, de la mano de José Artero, en un articulo titulado «Panorama
religioso del mundo». En €l se denunciaba la incoherencia del mensaje
que los protestantes llevaban a sus misiones en China, recogiendo, de
hecho, las propias palabras de la autora. Con este texto de Buck, por
tanto, venimos a presentar una critica a esa idea tan manida de que s6lo
los espafioles nos sometemos a la critica inmisericorde de nuestra pro-
pia Leyenda Negra, porque, de hecho, la critica que presenta la autora
estadounidense hacia la actividad misionera de Estados Unidos es de
una naturaleza muy similar a aquella que algunos espafioles, los mas
prudentes, realizaron a su actividad conquistadora en América ya en el
siglo XVI. Nos interesa, ademas, destacar que la pregunta con la que
la autora titula a su escrito (;hay razon para las misiones extranjeras?)
tiene finalmente una respuesta positiva. Con la intencién de suscitar el
interés de su lectura, dejo al lector que él mismo encuentre la razén por
la que ello es asi.
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I

Estoy interesada en responder, tanto como a una persona le sea posible
hacerlo, a cierta cuestion fundamental sobre las misiones extranjeras
en China, que se me ha presentado frecuentemente, y de muchas for-
mas, en los afios recientes por parte de hombres y mujeres tanto de
Oriente como de Occidente. Es también una pregunta que yo misma
me he hecho durante los ultimos diez afios de mi vida en este mundo
cambiante. Esta pregunta se presenta de diversas maneras. Alguien
pregunta: «/Usted cree que merece la pena dar dinero a las misiones
extranjeras?». O preguntan: «;No cree que es realmente un insulto
enviar a predicar a nuestros misioneros a paises extranjeros cuando
ni nosotros mismos vivimos segun lo que predicamos?». O preguntan:
«;No cree que seria mejor quedarse en casa y atender a nuestros propios
asuntos y a nuestra gente hambrienta antes que a otras personas?». O
dicen: «He oido que los misioneros son los que han provocado todos
los problemas en Oriente. ;Es eso verdad?. O dicen: «Francamente,
no voy a dar mi dinero a un grupo de gente para que propaguen ideas
religiosas y confesionales que yo ya no sostengo». O dicen: «Estoy per-
dido respecto a mis propias creencias sobre el cristianismo, y prefiero
no propagar aquello de lo que no estoy seguro. El cristianismo no ha
funcionado muy bien en nuestro propio pais». El otro dia un hom-
bre famoso me dijo: «Admiro a Jesucristo, pero ya no veo nada del
idealismo del cristianismo en mi propio pais, América. No puedo, por
tanto, creer en las misiones». Lo cierto es que vive en Nueva York y
pasa sus veranos en Europa. Pero es un hombre idealista y esta encon-
trando en Rusia algo del idealismo que ha dejado de encontrar en su
propio pais.

En Oriente uno se encuentra con la misma pregunta respecto a las
misiones, presentada bajo el angulo de la gente que estd recibiendo el
mensaje. Yo no soy una de esas occidentales que viven en China y que
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sienten que los chinos son xendfobos. Hay determinados grupos chovi-
nistas 0 comunistas que son muy nacionalistas por ahora, como Rusia
lo fue en la época de su revolucion, o de la misma manera en que los
americanos lo fueron por un tiempo tras la Guerra de la Independencia,
y a veces aun hoy lo son ciertos grupos. Del mismo modo, podemos
hablar de cierta xenofobia china. Pero, como pueblo, los chinos no son
xeno6fobos. Al mismo tiempo, entre los hombres y mujeres mas jovenes
de China ha surgido un profundo sentimiento contra las misiones. Este
sentimiento no es siempre un prejuicio, aunque por supuesto a veces
lo sea, dependiendo del individuo. Es mas bien cierta apreciacion de
la incuestionable sinceridad del proposito de los misioneros, como se
demuestra particularmente en la forma en que algunos misioneros han
aceptado las dificultades de los ultimos afos. Pero es al mismo tiempo
un sentimiento de que lo que los misioneros hacen, en el mejor de los
casos, no tiene importancia para el pais, y, en el peor, no es un bien para
la nacion, porque demasiado a menudo esté relacionado con una forma
de religion estrecha y supersticiosa, y el chino inteligente se resiste a ver
atado a su pueblo, aunque ello vaya acompanado de unos cuantos hos-
pitales y escuelas, ayuda para las inundaciones o algunas buenas obras.

Cuando he preguntado mas detenidamente a estos hombres y muje-
res prudentes, por ver si era la religion lo que ellos rechazaban per se, me
he encontrado con que a veces era asi, pero la mayoria de las veces no.
En ellos he encontrado idealismo, incluso un sentimiento religioso dis-
tinguido, pero que se rebela contra la supersticion en cualquier religion,
ya sea en la propia o en una extranjera. Debemos recordar que hace
pocos anos las persecuciones religiosas locales en China no han sido
solo contra el cristianismo, sino contra todas las religiones. Templos
budistas y taoistas, incluso centros confucianos, han sufrido amarga-
mente tanto, o incluso en muchos casos, mas que los centros cristianos.
Preguntando algo mas a estos pensadores orientales, cuyas opiniones
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respeto profundamente, me han explicado que ellos no desean necesa-
riamente que todos los misioneros se retiren. Tampoco desean el aban-
dono de la empresa misionera, ya que China puede ser ayudada por
ella, siempre que el tipo de misionero sea tal que pueda satisfacer una
necesidad concreta. Pero consideran que el misionero es demasiado
limitado para la situacion actual.

Mi propio parecer es que la llamada falta de interés de las iglesias
por las misiones extranjeras no ha sido inicamente ni en la mayoria de
los casos a causa de la depresidn, ni tampoco por la falta de interés en
los pueblos extranjeros. Se debe a esta fundamental pregunta: ;Merecen
la pena las misiones en el extranjero? ;Son lo que queremos apoyar de
todos modos, al margen de si tenemos dinero o no?

Para algunos de nosotros que estamos dedicando afios de nuestra
vida a este trabajo se convierte en una cuestion completamente vital y
de suprema importancia saber si tienen objeto las misiones extranjeras,
y no solo objeto, sino uno abrumadoramente fuerte, lo suficientemente
fuerte como para responder toda pregunta, lo suficientemente fuerte
como para hacer que uno rechace todas las ofertas de un trabajo mejor,
lo suficientemente fuerte como para hacer que uno esté dispuesto a
dedicar su cuerpo, cerebro y corazén a la causa. Hoy en dia no puede
haber ningin misionero reflexivo en el extranjero que no se haya cues-
tionado seriamente su misidén, aunque sé que hay muchos que no la
han cuestionado.

Supongo, junto con los chinos entre los que he vivido, que no hay
un grupo de gente a quien yo conozca mejor que a los misioneros.
Los he observado con curiosidad y afecto, con alegria, orgullo y dis-
gusto. Les he oido criticarse en los peores términos, y a veces estaba de
acuerdo con esa critica. He visto al misionero estrecho, poco caritativo,
desagradecido, ignorante. Le he visto tan lleno de arrogancia por sus
propias creencias, tan seguro de que toda la verdad estaba con él y sélo
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con ¢él, que mi corazédn se ha arrodillado con el humilde ante el san-
tuario de Buda, mejor que ante el Dios de ese misionero, si es que ese
Dios podia ser verdadero. He visto misioneros, misioneros ortodoxos
de buena reputacidn en la iglesia -jabominable frase!- tan carentes de
simpatia por la gente que se suponia iban a salvar, tan despreciativos de
cualquier civilizacion excepto de la suya, tan severos en sus juicios sobre
los demas, tan toscos e insensibles entre un pueblo sensible y cultivado,
que mi corazdn ha sangrado de vergiienza. No puedo dejar de pedir
disculpas al pueblo chino por el hecho de que, en nombre de un Cristo
bondadoso, le hayamos enviado gente asi. Es demasiado cierto. Hemos
enviado como misioneros a gente ignorante, hemos enviado a gente
mediocre, hemos enviado a gente arrogante, hemos enviado a gente
supersticiosa que ensefid creencias y teorias supersticiosas y han hecho
la vida de gente de corazén hambriento més miserable y triste. Yo he
oido decir a un misionero: «Por supuesto que les digo a estas personas
que sus antepasados estan en el infierno. Si no creyera que todo pagano
que no confiesa a Cristo como su Salvador arde en el infierno, no estaria
aqui». Todavia existen estos misioneros. He oido a un chino curioso, un
hombre culto y refinado, escuchar con entusiasmo y volverse diciendo:
«No puedo, si esto es verdad, creer en esta nueva religion. Prefiero ir
con mis padres donde estén cuando yo muera». Mi corazon dijo: «jYo
también, amigo mio!».

Hoy veo en China a un grupo de chinos reunidos en torno a estos
misioneros, hombres y mujeres a quienes se ha formado para ser como
ellos. Les escucho salir a predicar. Les 0igo repetir una jerga memo-
rizada a un grupo de hombres y mujeres ansiosos, sufrientes, que no
comprenden nada. El predicador dice: «Debes rezar esta oracion cada
mafiana y cada noche y si crees, conseguiras lo que quieras. Debes creer
en nuestro Sefior Jesus y tus pecados seran lavados. Ven a la iglesia el
domingo. No mientas, ni robes, ni cometas asesinato o adulterio. Debes
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creer en el nacimiento virginal de Cristo y en sus milagros. Algun dia él
bajara del cielo en persona. Debes unirte a la Iglesia y seras cristiano.
Los cristianos no deben tener miedo».

Les he escuchado con enfado e indignacién, he observado a estos
hombres y mujeres aprendiendo penosamente las oraciones, los tex-
tos, siendo recibidos en las iglesias, he entrado en sus casas y les he
conocido, he sabido de sus dificultades y sus problemas. jLos mismos
problemas de siempre, los viejos e inalterables sufrimientos! Y yo pre-
gunto: «;No te ayuda tu nueva religion?». Al principio contestan: «Rezo
para que lo haga». Y al cabo de un tiempo me dicen: «Ya no rezo mas.
Es lo mismo de antes. He intentado creer, pero no funciona la magia».

(Hay razon para las misiones?

Después de unos cuantos afios de hospitales y médicos cristia-
nos, demasiado pocos, es cierto, para las necesidades del vasto pais
de China, todavia no se ha iniciado un verdadero movimiento para
la medicina preventiva y la salud publica. Soy muy consciente de que
este movimiento es nuevo también en nuestro pais. Pero en los ultimos
afos en las misiones extranjeras todavia no se ha iniciado ningin movi-
miento efectivo para el saneamiento y la salud publica. En una regién
que conozco bien tenemos un hospital. Resulta que es muy bueno, por
encima de la media de los hospitales de mision, y los dos médicos ame-
ricanos estan por encima de la media, diria yo. Todos los afios se tratan
en esta region muchos casos de cistosoma procedentes de un distrito al
otro lado del rio. Son tratados, curados y enviados de vuelta. Al cabo de
un tiempo vuelven al hospital muy enfermos, se les trata de nuevo, se les
cura si es posible, y se les envia de vuelta. La tercera o cuarta vez suelen
morir. Hubo otro misionero que se canso de esto y llevo a uno de los
meédicos a ver el origen del cistosoma. Se puede prevenir, pero hay que
educar a esa gente. Habria que establecer una clinica en ese distrito para
ensefiar a la gente a protegerse contra este germen presente en el agua.
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Pero el médico respondid: «Ya tenemos todo lo que podemos hacer
para atender a los enfermos. No podemos emprender un programa asi».
Por lo tanto, siguen tratando estos casos afio tras afio, y afio tras afio
mueren de reinfeccion. Cuando el otro misionero se quejo, se encontrd
con el comentario comun, «después de todo, nuestro principal objetivo
es predicar el evangelio. Nos importan sus almas mas que sus cuerpos.
En el hospital tienen la oportunidad de evangelizarse». ; Distingue Dios
mismo tan finamente entre el cuerpo y el alma, ambos creados por E1?
(Es honesto abrir un hospital con el pretexto de curar para inducir a la
gente a escuchar un evangelio? ;Puede ser que la curacion en si misma
no forme parte del evangelio cristiano?

Un misionero agricultor fue una vez a China. Era joven y entusiasta
y estaba lleno del deseo de servir a su tiempo. Pero también estaba
lleno de una rara cualidad. Estaba lleno de humildad. Queria saber de
aquella gente. Queria estudiarlos y ver qué necesitaban, y qué podian
ensefiarle a él también. Pero se sinti6 presionado por el mal. Después
de todo, jpara qué servia el trabajo agricola? La cosa era predicar el
evangelio. Predicar era lo importante. El trabajo agricola s6lo podia ser
atil a las misiones como una especie de cebo para atraer a la gente a que
se les predicara y se unieran a la iglesia. El joven misionero respondio:
«No lo creo. Para mi es cristiano si entablo tales relaciones con estos
campesinos y si me permiten comprender sus necesidades y aprender
de ellos si puedo ayudarlos honestamente. Para mi esto también es
predicar a Cristo».

Pero ellos gritaron: «Eso es herejia. jFuera con él! No hay lugar
para él en el campo, no es evangelista». Y asi fue expulsado de ese lugar.

II
Cuando llegué a esta etapa en mi propio pensamiento, cuando miré
alrededor del grupo de hombres y mujeres misioneros, de los cuales
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formo parte, y vi todas estas cosas y muchas mas de las cuales estaba
avergonzada, me encontraba preparada, como vosotros debéis haberlo
estado algunas veces cuando nos habéis visto y oido, para preguntar,
{cOmMo nos atrevemos a salir en representacion de una personalidad tan
elevada como Jesucristo? Somos hombres y mujeres mediocres, noso-
tros los misioneros. Es verdad. Demasiado a menudo somos mediocres,
y es ocioso consolarse diciendo que Dios puede usar un vaso de barro.
Tal vez Dios pueda hacer cualquier cosa, pero ni siquiera Dios puede
hacer una vasija de barro tan util o tan hermosa o tan buena como la
vasija del alfarero finamente torneada. No nos engafiemos.

.Y entonces? La primera vez que regresé a América con esta gran
pregunta en mi mente, llegué a ver algo. Llegué a ver qué erais vosotros,
los cristianos americanos. Queria saber si los misioneros eran como
vosotros, queria saber si nos habiais enviado lo mejor o lo peor. Des-
cubri que nos habiais enviado algunos de los mejores y algunos de
los peores, pero que la mayoria de los misioneros eran como voso-
tros. Nos habiais enviado un promedio justo. Sin embargo, en general
pensabais que los mejores debian quedarse en casa. Era una lastima,
deciais muchos de vosotros, desperdiciar la belleza y el talento en tierras
extranjeras; y cuando habia alguien a quien mas bien cuestionabais, si
al mismo tiempo parecia serio y sincero, y consagrado (esa miserable
palabra que se ha usado para cubrir tantas deficiencias y tanto pensa-
miento descuidado) mas bien pensabais que serviria. Predicadores que
os habrian aburrido mas all4 de lo soportable los enviasteis alegremente
al extranjero; hombres y mujeres jovenes recién salidos de la universi-
dad que no sabian nada y que ni siquiera sabian que no sabian nada, los
enviasteis a un pueblo con siglos de antigiiedad. Francamente, queriais
lo mejor para vosotros mismos.

Me doy perfectamente cuenta de que para vosotros no se trataba
de un proceso consciente. Muchos de vosotros ni lo pensabais, todos
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estabais absortos en vuestras propias vidas; tal vez para ninguno de
vosotros, 0 casi ninguno, el cristianismo era un asunto de importancia
primordial, y la difusién de la comprension de sus enseflanzas no era
mas que una actividad entre otras mucho mas inmediatas en vuestras
vidas. Lo dejasteis en manos de vuestra Junta. Pero las Juntas son,
como todos esos organismos, meros servidores publicos, y no son
mejores que sus amos. Preguntaos cuantos de vosotros se alegrarian si
vuestro hijo o hija talentosos o amigo decidiera ser misionero. He visto
a padres cristianos lamentarse en esos momentos, sintiendo en secreto
o0 abiertamente que era un desperdicio y una catastrofe.

Dejé, pues, de culpar tan amargamente al misionero por ser con
demasiada frecuencia un hombre mediocre. En nuestro pais no habria
sido tan mediocre. De hecho, al haber sido siempre un universitario
y haber cumplido ciertos requisitos educativos, probablemente habria
estado algo por encima de la media. Aqui habria trabajado fielmente
en un pequefio lugar entre su propia gente, bueno, sincero, moral y a
veces inspirado; no un hombre al que se pudiera despreciar. ;Por qué,
entonces, parecia tan pequefio en aquel entorno extranjero? Porque el
entorno lo replegaba sobre si mismo y lo empequeiiecia. En su propio
pais tenia mil ayudas para su espiritu. Tenia comunion con los de su
propia clase, de un tipo mejor y més grande, tenia contacto con una
vida que comprendia y apreciaba, tenia acceso a bibliotecas y libros.

Pero en aquella tierra extranjera no habia tales fuentes de alimento
intelectual y espiritual del tipo al que estaba acostumbrado, y sus pro-
pios manantiales eran demasiado escasos. Sus recursos se agotaron
pronto, y €l no era lo bastante habil en la lengua extranjera ni lo bas-
tante perspicaz de espiritu para encontrar esos otros manantiales en otra
civilizacion. Se fue vaciando, por lo tanto, se hizo mas estrecho, menos
comprensivo, mas impaciente a medida que sus recursos interiores
morian. Vivia mas de la formula. Su determinacién permanecio, pero
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su escaso poder desaparecio. El vasto pueblo, la historia milenaria, las
insondables diferencias de raza, incluso la enorme oportunidad combi-
nada con su propia aparente falta de éxito, le empequenecian. Presen-
taba y presenta en muchos casos el espectaculo de una diminuta figura
humana de pie entre tremendos acantilados y valles sin fondo extrafios
para €él. Esta perdido. No es de extrafiar que se aferre celosamente a
su pequefia idea de Dios, temiendo perderla, temiendo ver si es 0 no
verdadero conocimiento. Grita el nombre de Dios en voz alta una y otra
vez, no sea que pierda realidad para €l. Se ocupa a veces con nostalgia
en los pequefios acontecimientos de su dia, para no darse cuenta de lo
pequefio que es, de lo poco que cuenta en la vida que le rodea. A veces
cree que tiene éxito. Para mi es una verdadera acusacidén que, como
cuerpo, los misioneros no hayan sido lo suficientemente grandes para su
tiempo. Antes los culpaba; ahora ya no. ;Cémo os atrevisteis a enviar-
nos tantos de estos pequenios hombres y mujeres? ;COmo os atrevisteis
a ponerlos a defender a vuestro Dios, a Jesucristo, ante el mundo?
Cuando llegué a este punto me di cuenta de que apenas estaba
comenzando mi busqueda. Si debia juzgar la causa por algunos de sus
representantes, entonces francamente no habia lugar para las misiones,
y yo no estaba dispuesta a entregar mi vida por mas tiempo a esa obra.
Pero debo examinar esa causa. ;Por qué no se sienten atraidos hacia
ella mas espiritus grandes? ;Es que la causa misma es la que falla o es
el método de presentarla? Debo preguntar a los pocos grandes que he
conocido que han sido misioneros. Entre ellos hay algunos hombres y
mujeres cuyos nombres probablemente no sabriais si los dijera. Pero
para mi son las personas mas grandes que he conocido. Sencillos, sin-
ceros, humildes, que aprenden antes de ensefar, sensibles ante cualquier
alma, que aprecian cada vida humana, de mente aguda y profundo
aprendizaje, han vivido sus vidas fuera de este mundo en el que vives,
pero poderosos en el mundo que no conoces. Es revelador que estos
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grandes hombres hayan vivido mucho tiempo solos en su trabajo, apar-
tados de los suyos, que a menudo los llamaban poco ortodoxos o no
cooperativos, o cantidad de otros nombres con los que los hombres
mezquinos llaman a los que son mas grandes que ellos. No han sido
pocos los grandes hombres que han ido, vivido y trabajado en misiones
en el extranjero, y han encontrado tan desagradable el compaferismo
forzado del grupo cristiano alli y aqui, que han tenido que abandonar.
Es una observacion bastante significativa que muchos de los misioneros
de capacidad y personalidad superiores al promedio, tarde o temprano
han sido expulsados de la obra. Cuando se les pregunta, suelen res-
ponder: «Me era imposible hacer mi trabajo en ese ambiente». Esta
respuesta abarca una multitud de persecuciones, sinceramente dadas, es
cierto; aunque las persecuciones mas crueles son las mas sinceras. Pero
no debo divagar. El hecho de que algunas mentes y espiritus extraor-
dinarios pudieran ser ganados para la causa misionera dio un punto a
favor de la causa.

Entonces mi siguiente pregunta fue: «;Cémo se presentaba la causa
para que estos grandes se sintieran atraidos por ella?». Comencé a
observar, escuchar y oir como se presentaba la causa de las misiones a
los hombres y mujeres que estaban preparados para elegir una carrera.
Pero ahora veia razones suficientes por las que los hombres y mujeres
que yo queria que fueran misioneros no querian serlo. Los predicadores
gritaban «El desafio-El desafio». Pero no superaban ningtn desafio.
Demasiado a menudo ni siquiera las personalidades de los que gritaban
la palabra se comprometian; la imagen que daban de un pueblo extran-
jero no desafiaba; la misma imagen de Cristo que ofrecian no atraia.

Por ultimo, pero quizas, sobre todo, ;dénde se encuentra Cristo
aqui en América para que podamos mostrarlo a los demas? No existe
un desafio para la vida cristiana internacional tal como se plantea a
los cristianos en las iglesias de aqui. Demasiado a menudo no forma
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parte de la vida de la iglesia, excepto en ocasiones en las que hay que
recaudar dinero para cumplir con las obligaciones para las misiones.

Entonces dejé de lado todas estas cosas, los demasiados hombres
y mujeres mediocres, la iglesia cristiana preocupada por otras cosas
que no eran la forma cristiana de vivir, el llamamiento poco entusiasta.
Concedido todo esto, ;qué hay de la causa? jHay algo en el cristianismo
que valga la pena llevar a las naciones antiguas y honorables versadas en
el arte de la vida como nosotros no lo estamos, o a los pueblos jovenes
y salvajes que apenas comienzan el largo camino hacia la civilizacion?
(Qué hay de la causa misma? ;Es la causa la culpable? Al principio mas
bien pensé que podria ser asi.

No soy muy inclinada a culpar a los seres humanos. No creo en
el pecado original. Creo que la mayoria de nosotros empezamos que-
riendo hacer lo correcto y ser buenos. Creo que la mayoria de nosotros
mantenemos ese deseo mientras vivimos y hagamos lo que hagamos.
Podemos equivocarnos en lo que son nuestras ideas de lo correcto y
lo bueno, podemos hundirnos en la desesperacién, de modo que sea-
mos mas perjudiciales para la sociedad que ttiles; pero no solemos
ser intencionadamente malos. ;Es la causa, por tanto, lo que no es
suficientemente grande?

(Cual es nuestra causa? ;Cudl es la causa de las misiones extranje-
ras, de las que habéis oido hablar toda vuestra vida y a las que habéis
contribuido mas o menos voluntariamente durante tanto tiempo?

Es una causa oscurecida por muchas cosas. Quiza la frase mas
oscura sea la que mas se repite en respuesta a esa pregunta. «Es predi-
car el evangelio de Jesucristo». Si se presiona mas, llega la respuesta:
«Bueno, es persuadir a la gente para que se haga cristiana, para que
acepte a Jesus como su Salvador». Pero jqué significa eso realmente?
Supongamos que tuvieras que explicarselo a alguien que nunca ha oido
una palabra de fraseologia religiosa, ;qué palabras utilizarias? «Bueno,
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pues significa ser bueno y actuar en la medida de lo posible de forma
cristiana y creer en un solo Dios y en Jesucristo como su Hijo». Mas
palabras. Estas palabras se derriten al calor de la vida como la nieve
bajo el sol. Lo sé, porque las he pronunciado e intentado hacerlas reali-
dad y he visto como se deshacian. ;Quién quiere dar su vida por meras
palabras?

Entonces intenté averiguarlo desde otro aspecto. Me dirigi a algu-
nos de vosotros que estais pagando para apoyar las misiones extranje-
ras. (Cual es la causa a la que contribuis? Algunos de vosotros dijisteis:
«Creemos en nuestra religion y que es la mejor y la tnica religion ver-
dadera y queremos ver iglesias autosuficientes en todo el mundo».

Bueno, ya os conocia. Entre vosotros hay quienes mantienen a los
misioneros bajo el terror de sus estadisticas de miembros de la iglesia,
de modo que los numeros llegan a significar para ellos el inico criterio
por el que juzgan su éxito. Pero las iglesias no son una causa adecuada
para mi. No daré mi vida por fundar iglesias autosuficientes. Si la gente
quiere tener organizaciones, que las tenga, pero no seré culpable de
decirle a nadie que busque a Cristo de verdad: «Pero tienes que unirte a
la iglesia, ;jsabes?». ;Como sé que Cristo sélo esta en la iglesia? Puede
estar alli o puede no estar. Depende totalmente de si en esa iglesia esos
grupos de personas viven a su manera y tienen su espiritu o no. Si no
viven y se comportan como ¢él, no esta alli. Ni persuadiré a la gente
para que se una a las iglesias ni trataré de impedirselo. Es una cuestion
personal, no una causa.

Antiguamente era bastante sencillo. Nuestros antepasados creian
sinceramente en una religion magica. Creian simple y llanamente que
todos los que no oian el evangelio, como ellos lo llamaban, estaban con-
denados, y que cada alma a la que predicaban recibia en ese momento
la oportunidad de salvarse de ese infierno. Aunque s6lo escuchara por
un momento, el predicador le daba al alma la oportunidad de optar a la
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eternidad. Si el alma no prestaba atencion o no creia, el predicador no
podia asumir la responsabilidad. Estaba absuelto. Hay quienes todavia
creen esto, y si creen sinceramente, honro esa sinceridad, aunque no
puedo compartir la creencia. Estoy de acuerdo con los chinos que creen
que su pueblo debe ser protegido de tal supersticion. Para mi seria una
causa superior abstenerme de presentar tal eleccion a cualquier alma,
con la esperanza de que pueda salvarse por su ignorancia, aunque yo
me condenara por haberla mantenido ignorante.

Pero creo que es indiscutible que para la mayoria de nosotros este
tipo de credo ha sido descartado. Ya no creemos que un alma pueda
elegir en un momento su eternidad o que Dios, si es un Dios bueno,
pueda dejar que semejante peso de responsabilidad recaiga sobre la
limitada e incomprensiva voluntad humana. Sin embargo, ese credo va
con gran parte de la motivacion del movimiento misionero en el pasado
y en una forma modificada incluso en el presente. ;Ddénde estd, pues,
nuestra causa? Sino nos interesa salvar a la gente del infierno, si no nos
interesa el numero de conversos a una religion, ;queda alguna causa?
(Puede haber alguna apelacion para aquellos de nosotros que hemos
llegado a un punto en nuestro pensamiento y vida espiritual en el que
estas cosas ya no son una causa?

Cuando llegué a este punto de mi propia vida, acepté francamente
el hecho de que, en lo que respectaba al pasado, no habia motivo para
que yo fuera misionera. En cuanto al presente, tampoco lo habia. Podria
haberme detenido aqui, como muchos se han detenido, y haberme dedi-
cado a otra vida y a otro trabajo. Pero los pocos grandes misioneros me
retuvieron un tiempo mas. Recordé a un misionero que habia conocido,
un hombre acosado y perseguido por muchos, que se adentraba conti-
nuamente en campos cada vez mas nuevos, en ciudades y pueblos del
interior, en zonas rurales donde no habia otros de su clase, haciéndose
cada vez mas amable, mas sencillo, mas comprensivo con la gente, mas
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semejante a Cristo en su propia vida. Murié no hace mucho, perfecta-
mente contento con la felicidad de su vida, perfectamente convencido
de que, si hubiera podido elegir de nuevo, habria elegido la misma vida,
a pesar de las increibles penurias fisicas y los frecuentes peligros. Era un
hombre de mente brillante y gran erudicién. No sabréis su nombre, pero
hay muchos pueblos y aldeas en China donde podria pronunciarlo y me
serviria de pasaporte. No necesitaria otro. Si pudiera preguntarle hoy
qué le satisfacia tanto en aquella vida tan dura, qué le hacia envejecer
tan apacible, tan contento, tan dulce en su edad, responderia, senci-
llamente: «Ha sido una gran felicidad mostrar a Cristo de cualquier
humilde manera que uno pudiera».

Le observé durante muchos afios superando sus creencias y des-
echandolas, sin apenas saber que lo hacia, soportando sin murmurar la
acusacion de que era poco ortodoxo, sin importarle nada, s6lo con tal
de poder ver mas de lo que Cristo era, obedeciendo cada precepto que
Cristo ensen6. Hasta el dia de su muerte ley6 el Nuevo Testamento en
griego, tratando de acercarse lo mas posible a esa figura que sobresale
del pasado, tan velada por las palabras rotas de los hombres, pero tan
convincente en su poder.

Cristo, entonces. Para este hombre, Cristo era la causa. Y hay otros
como él. Pero ;jes Cristo una causa suficientemente grande? Es perfec-
tamente cierto que para muchos de los que se llaman cristianos, Cristo
no ha sido causa suficiente ni siquiera para intentar ser cristiano aqui
en casa. Me refiero a ser cristiano de verdad, no sélo ir a la iglesia y dar
un poco aqui y alla. Entonces, jes Cristo causa suficiente para dejar el
hogar, con todo lo que ello significa? Enfrentémonos a nosotros mismos
con claridad. Algunos de nosotros creemos en Cristo como lo hicieron
nuestros padres. Para algunos de nosotros sigue siendo el hijo divino
de Dios, nacido de la Virgen Maria, concebido por el Espiritu Santo.
Pero para muchos de nosotros ha dejado de serlo. Algunos no sabemos
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lo que es, a otros nos da igual. En el mundo de nuestra vida quiza no
importe lo que es. Si se nos pregunta, diremos: «Por supuesto que le
admiro». Fue quizas el mejor hombre que jamas haya existido. Pero
eso es todo lo que es. Para vosotros que sois jovenes, los hijos e hijas
de esta generacion que debéis llevar a cabo misiones en el extranjero
cuando los mayores ya no estén, es probable que Cristo ya no sea una
causa. No creéis en su divinidad fisica. Suponéis que Cristo fue un
buen hombre, pero poco os importa ahora una cosa u otra. La vida esta
llena de muchas cosas, o si esta vacia, esta vacia. Las viejas creencias
no la llenan. Afrontemos el hecho de que las viejas razones para las
misiones extranjeras han desaparecido de las mentes y los corazones
de muchos de nosotros, ciertamente de aquellos de nosotros que somos
jovenes. Puede ser dificil de aceptar para las personas mayores, y pode-
mos desear que no sea cierto. Pero es mejor conocer la verdad y no
tenerle miedo.

II1

Asi que llegué a este punto. Si en la civilizaciéon de mi propia raza no
veo frutos que pueda atribuir al Cristianismo con suficiente verdad
como para decir que si no hubiéramos tenido el Cristianismo no habria-
mos tenido esos frutos, si los cristianos no son lo bastante mejores que
otras personas como para que merezca la pena el coste de mi vida, si
la vieja magia de la creencia religiosa ha muerto, si Cristo sigue siendo
solo una figura de bello misterio, entonces ;por qué deberia pedirle a
alguien que dé algo por una causa asi? Sobre todo, ;por qué deberia
entregarme yo?

De nuevo no podia olvidar a aquellos pocos grandes. Empecé a
ver que no debia juzgar en general por los frutos mas obvios o incluso
mas numerosos. Debo juzgar por todos los frutos. Habia aquellos a
quienes yo admiraba y amaba, que estaban perfectamente satisfechos
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con Cristo, aunque le hubieran quitado la magia de la supersticion.
Habia una cualidad en ellos que yo deseaba para mi, un contenido que
yo necesitaba para mi propio corazon. Si, permitanme ser justa, incluso
en aquellos a quienes no admiraba habia una cualidad de sinceridad en
la medida en que podian comprender, y habia moralidad y honradez,
virtudes sencillas pero que no tienen precio. Llegué a la conclusion de
que habia mas gente realmente buena en el grupo cristiano que en nin-
gun otro, cualesquiera que fuesen sus otros defectos. Dondequiera que
hubiera un cristiano sincero podia encontrar, es cierto, a un estupido o
a un insensible o0 a un ignorante o incluso a un arrogante, pero encontré
a un hombre bueno en el sentido comun de la palabra. Aqui habia algo.
Es mucho que un hombre sea honesto, sincero en lo que cree, moral-
mente decente. Debe de haber alguna razon para ello, pero atin no es
suficiente, pues hay otros grupos de los que puede decirse 1o mismo.
Planteé la cuestidn, por tanto, negativamente. ;Estaria yo dispuesta,
aunque fuera budista, a que Cristo desapareciera por completo del cora-
zon de los hombres? ;Estaria dispuesta a que los hombres olvidaran que
alguna vez vivid, a que olvidaran sus palabras, por imperfectas que se
nos hayan transmitido? Aunque en el futuro se demuestre que nunca
existio un Cristo real y que lo que nosotros pensamos de Cristo sea con-
siderado algun dia la esencia de los suefios de los hombres, de la bondad
mas sencilla y hermosa, jestaria dispuesta a que esa personificacion de
los suefios desapareciera de la mente de los hombres?

(Qué significaria que aquel a quien llamamos Cristo se alejara de
nuestro pais, de nosotros mismos? Sé que para cada uno de nosotros
Cristo significa algo, alguien diferente. Pero eso no importa. Todos
pensamos cuando pronunciamos ese nombre en una cualidad de la
humanidad que esta tefiida de divinidad, para algunos de nosotros real
y fisica, para algunos de nosotros con la divinidad de todo el vasto y
desconocido universo que no podemos comprender y tal vez nunca
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comprenderemos. Esa cualidad de humanidad se compone de sencillez
y sinceridad en todo comportamiento, de una perfecta simpatia con los
demas incluso cuando no hay acuerdo y comprension completos, de
odio e intolerancia hacia la hipocresia, si y, sobre todo, de un soportar
las cargas de los débiles, un amor incluso hacia los enemigos. Estos
ideales, los mas nobles en los que somos capaces incluso de pensar,
estan inseparablemente unidos a la figura de Cristo, velada en cierta
medida como debe estarlo siempre para todos nosotros. En El pensa-
mos cuando alguien dice: «<Amad a vuestros enemigos».

(Estamos dispuestos a que estos ideales se desvanezcan de nuestra
memoria, de nuestra vida? Es cierto que han dado muy pocos frutos,
tanto en nosotros como individuos como en nuestra nacién. En el mejor
de los casos, han dado un pobre fruto enfermo. Pero incluso a veces,
contra mi voluntad, me he visto obligada a reconocer que han dado
fruto. En las naciones donde se ha percibido la figura de Cristo, aun-
que sea tenuemente, encuentro algo que no encuentro en otros lugares.
Hasta cierto punto se cuida a los enfermos, se aloja y cuida con ternura
a los débiles y defectuosos, se honra mas a las mujeres, se lucha algo
por la bondad; de alguna manera se ayuda un poco a los pobres. Todo
es muy poco, demasiado mal hecho, y hay muchos fracasos y mucho
sufrimiento, pero —he aqui la cuestion— es mejor que donde nunca se
ha conocido la figura de Cristo. De alguna manera, alli donde Cristo
ha sido realmente visto alguna vez, ya sea por un individuo o por un
pueblo, queda un espiritu de algin tipo, un recuerdo. El recuerdo puede
debilitarse, el espiritu puede fallar. Pero hay una diferencia.

Esta diferencia es a la vez tangible e intangible. Es tangible en casos
como las catastrofes de inundaciones o accidentes, donde la ayuda
se presta generosa y rapidamente incluso a desconocidos. He vivido
mucho tiempo en una civilizacién grande y elevada, pero en la que no
existe esta actitud universal hacia los pobres y los que sufren. El resul-
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tado tangible es que, aunque la corrupcion y la delincuencia perduren
durante un tiempo, se hacen esfuerzos para atajarlas. Hay cosas que se
hacen por los nifios, por los ancianos, por los dementes. Todas estas son
diferencias, me parece, de una civilizacién que ha tenido la figura de
Cristo como parte de su pensamiento espiritual. El resultado intangible
se comprende principalmente en los ideales individuales y nacionales, y
mi conviccion de que la creencia en lo que Jesucristo personifica tiene
una relacion directa con la alta calidad del caracter social e individual
es aun mayor cuando veo que en mi propia raza comienzan a aparecer
ciertas debilidades que son defectos de otras razas que no han tenido
a Cristo como parte de su herencia. Veo que estas fallas aparecen en
individuos que estan dispuestos a excluir a Cristo por completo de sus
vidas, y a medida que estos individuos aumentan en numero, veo que
estas fallas se vuelven nacionales.

Me veo obligada, por tanto, a preguntarme: ;Estoy dispuesta a que
esto suceda? ;Estoy dispuesta a que la figura de Cristo, por velada que
sea, desaparezca de la tierra?

Sé que no estoy dispuesta. Sé que la bondad activa es para mi la
cosa mas hermosa del universo. Las estrellas y los soles y el misterio de
la creacion no son tan maravillosos para mi como este misterio, que las
criaturas humanas conozcamos el bien y el mal y podamos elegir entre
ellos. Para mi, la vida mas apasionante del mundo es la que lucha hacia
la bondad personal, que es la belleza. El espectaculo mas maravilloso
es ver a alguien esforzandose en esa lucha. El momento mas triunfal
de la vida es el instante en que me doy cuenta, ya sea por mi misma
o por otro, de que se ha hecho una eleccion, se ha ganado fuerza, se
ha alcanzado un contenido mas profundo al dar un paso mas en esa
dura y conmovedora aventura, la vida de un hombre o una mujer que
esta decidido a encontrar lo mejor que sabe y a hacerlo. Esta lucha se
manifiesta en la vida cristiana. Otros la viven también, muchos que
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nunca han oido el nombre de Cristo; pero conocer el sentido de la vida
de Cristo, saber cdmo vivid y murid, es un apoyo y una ayuda inesti-
mables. Asi lo han demostrado los pueblos que lo han tenido, aunque
lo hayan comprendido muy poco.

Esto no significa que considere que todas las demas religiones,
aparte del cristianismo, carezcan de valor. No creo que ninguna religion
sea tan completa como para excluir a todas las demds. Me repugnaria
ver como lo mejor de cualquiera de ellas desaparece del conocimiento
de los hombres. No creo que podamos prescindir de nada que sea bueno.
Entonces, jcudnto menos podemos prescindir de esa union del espiritu
mistico interior combinado con la dinamica social que reconocemos
como la forma mas elevada del cristianismo! No es necesario descubrir
o afirmar la superioridad del cristianismo sobre otras religiones. Solo es
necesario reconocer que no podemos prescindir de Cristo, y decidirnos
a vivir de acuerdo con lo que creemos.

Entonces el caso se vuelve muy sencillo. Si no estoy dispuesta a que
Cristo muera, jqué hipocresia la mia si no hago nada para mantenerlo
vivo en los corazones y entendimientos de los hombres, qué egoismo si
lo guardo so6lo para mi, o para mi raza! Si pudiera conservarlo asi, en
verdad lo perderia. Todo su espiritu se me escaparia. Mi pequeiiez no
podria retenerlo, como ninguna pequefiez lo ha retenido jamas. Debo
ser lo suficientemente grande para compartir a Cristo, si quiero que
Cristo sea mio.

v
Para mi, entonces, si hay razén para las misiones extranjeras.

Asi que he desandado mi propio camino de razonamiento. Quiza
no sea satisfactorio para los demas. Lo que satisface a una persona
puede no satisfacer a otra. He comprimido en este breve espacio una
experiencia espiritual que se ha extendido durante muchos afios. Por
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supuesto, tuvo muchas ramificaciones intelectuales e investigaciones
sobre otras religiones que no ha lugar contar ahora. Pero el final fue
simplemente lo que he expuesto en términos sencillos.

Mis sentimientos con respecto al cuerpo misionero siguen siendo a
dia de hoy los mismos. Debemos enviar al extranjero un tipo de persona
mas elevado que el americano medio, aunque esté por encima del cris-
tiano medio; significard menos, pero valdra la pena si esos pocos estan
mejor preparados para su oportunidad. Creo que toda la organizacién
de las misiones extranjeras necesita un estudio inteligente, y es probable
que a la luz de tal estudio haya que cambiar la base de la organizacion.
Debemos conocer mejor las necesidades de la gente a la que acudimos,
y debemos ver como, o si podemos, suplir esas necesidades cualesquiera
que sean. Esto significa inevitablemente un misionero de formacién y
experiencia mas elevada y especifica, adaptado a algin lugar o necesi-
dad particular. Tampoco es imposible. Me ha impresionado el numero
de hombres de gran formacidn y reputacion que estarian dispuestos a
dedicar su tiempo, durante varios anos o tal vez el resto de su vida, a
un pais distinto del suyo.

El quid de la cuestion esta aqui. Los cristianos debemos darnos
cuenta de que apenas hemos comenzado nuestra labor en tierras extran-
jeras. Muchos cristianos me han preguntado por qué en La buena tierra
no hice que Wang Lung se convirtiera al cristianismo. Mi respuesta
es: «Si quieres escribir sobre un caso aislado, como hice en EI joven
revolucionario, puedes hacerlo. Pero en La buena tierra escribia sobre la
gente corriente de China. No creo que el cristianismo haya tocado al
hombre y la mujer corrientes mas de lo que yo lo hice aparecer en ese
libro —como palabras vistas u oidas, pero no entendidas».

Cristo no ha llegado a formar parte de la vida china. No lo
hemos injertado en la raiz de esa vieja civilizacion. No nos engafiemos.
No podemos estar seguros de que si hoy nos retiraramos de China que-
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daria un registro mas permanente de nuestra presencia religiosa en ese
pais durante estos ciento cincuenta afios que el que queda de la antigua
iglesia nestoriana, una lapida borrada y arrastrada por el viento sobre
una tierra desierta.

Hay muchas razones para ello, pero la verdadera razén ha sido
que nosotros, los cristianos de Occidente, no nos hemos convertido en
parte del pais al que hemos ido. Hemos ido como un grupo de cristia-
nos profesionales, pagados por una organizacion ajena al pais. Nuestra
profesionalidad nos ha perjudicado irremediablemente, al igual que
al ministro medio de cualquier pais. Hemos perjudicado aun mas a
los cristianos y a las iglesias chinas al pagarles con dinero extranjero.
Nos hemos aferrado al estigma de «cristianos del arroz», aunque hay
muchos a los que se les aplica injustamente. Pero hay tanta verdad en
¢l que debe tenerse en cuenta en cualquier evaluacion de los grupos
cristianos.

Una vez mdas, me niego a echar toda la culpa al misionero. A
menudo se ve forzado a ello por su grupo de apoyo. Recuerdo un ejem-
plo, facilmente multiplicable, de cierta pequefia estacion interior en
China, en un distrito asolado por el hambre y la pobreza. Alli la gente
vive en casas de tierra, e incluso las casas de las familias mas ricas son
humildes. No hay ningun edificio grande en la ciudad. Pero la obra
misionera en este lugar fue apoyada por una iglesia americana rica,
que queria esos resultados visibles que han sido una maldicion para
las misiones. No tuvieron en cuenta las muchas necesidades de esa
pequefia ciudad asolada por el hambre. Decidieron regalar una iglesia y
dieron el dinero con entusiasmo para un edificio caro, que se construiria
en un estilo hibrido de templo, en este sencillo pueblo de campo. La
iglesia es hoy un monumento al absurdo. Es tan cara que el pufiado de
miembros de la iglesia ni siquiera puede pagar sus reparaciones. Los
misioneros se opusieron casi unadnimemente a la construccion de la
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iglesia. Algunos incluso se opusieron violentamente. Pero se construyé
y ahi sigue. No satisface ninguna necesidad. Ademads, los habitantes de
esa ciudad se han visto privados del inestimable privilegio de construir
su propio templo para el Dios vivo. Habria sido de tierra, tal vez, o una
simple estructura de ladrillo como el templo confuciano que hay alli, y
no habria tenido esquinas volteadas ni tallas y colores. Pero habria sido
suyo y ellos habrian podido practicar el culto en él.

(Qué hacer ahora? No sugiero que abandonemos instantaneamente
todas las instituciones e individuos existentes. He visto suficientes revo-
luciones como para saber que no logran nada. Una vez que el ruido y
el tumulto han terminado, la construccion debe comenzar como si el
tumulto y el ruido nunca hubieran existido. La revolucion, hasta donde
yo la he visto, ha sido un desperdicio, y simplemente una liberacion
emocional.

No, la razon fundamental de la falta de éxito en la difusién del espi-
ritu del cristianismo ha sido que ni el mensajero ni el mensaje se han
adaptado a las necesidades de la gente. La verdad es que nunca hemos
tenido en cuenta a la gente. Es un descuido imperdonable si tenemos
en cuenta que lo primero que hizo Cristo fue comprender al hombre
que tenia delante y realizar ese acto y pronunciar esas palabras que se
adaptaban a cada caso particular.

Me gustaria ver a cada misionero enviado a satisfacer una necesidad
especifica de una comunidad, no la necesidad artificial de una estacion
misionera de un clérigo o una mujer evangelista o lo que sea, sino una
necesidad real de la gente. Me gustaria que él sintiera que al satisfacer
esta necesidad estaba cumpliendo con el propdsito primordial de su
religion, y no que debia usarla como carnada para atraer a alguien a
creer en un credo o a pertenecer a una organizacion. Esto, por supuesto,
cambia de inmediato toda la base de las misiones. Cambia el énfasis de
predicar a un pueblo a compartir una vida con ellos, la mejor vida que
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conocemos. Me parece que esta es la inica base posible para las misio-
nes. Nos quita el insufrible estigma de la arrogancia moral, y nos da
ademads una prueba de nuestra propia valia. Antes de poder compartir
algo con beneficio debemos haberlo probado nosotros mismos.

La situacién actual de poder ir a predicar a otros pueblos lo que
nosotros no practicamos es intolerable para personas de una minima
sensibilidad.

Al mismo tiempo, no creo en esa réplica comun que escucho, en
respuesta a la pregunta sobre las misiones extranjeras: «Cuando todo
en mi propio pais sea como deberia ser, haré algo con respecto a otros
paises». Mi experiencia del tipo de persona que dice esto es que nor-
malmente tampoco hace nada por su propio pais. Es una mera excusa.
No creo que en ninglin momento tengamos un pais que sea totalmente
cristiano. El grupo cristiano debe fortalecerse en todos los paises al
mismo tiempo si queremos que continde. Pero es esencial que nos esfor-
cemos por aplicarnos a nosotros mismos los principios que pedimos a
los demas que apliquen. Una de las grandes indignaciones de mi vida
fue encontrar ciertas mujeres en las iglesias cristianas de América que
darian dinero y tiempo a una sociedad misionera extranjera para tra-
bajar entre pueblos a diez mil millas de distancia, pero que no abririan
las puertas de sus casas a estudiantes y personas de otras razas en sus
propias ciudades, a extranjeros y forasteros en América. ;De qué sirve
predicar a Cristo en el extranjero si lo negamos con actos como éstos
en casa’?

Sobre todo, entonces, que el espiritu de Cristo se manifieste por
el modo de vida mas que por la predicacion. Estoy cansada hasta la
muerte de esta predicacion. Silencia todo pensamiento, confunde todas
las cuestiones, esta produciendo, al menos en China, una horda de
hipdcritas, y en los seminarios teoldgicos un cuerpo de ministros chinos
que hace que uno se desespere por el futuro, porque estan aprendiendo
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como predicar sobre el cristianismo en lugar de como vivir la vida cris-
tiana. Dejemos de hablar por un tiempo y cortemos con nuestros char-
latanes, y tratemos de expresar nuestra religion en términos de vida. La
palabra hablada debe ser s6lo un poco de combustible afiadido a una
llama ya encendida. Soy perfectamente consciente de que algunos de
vosotros os estais diciendo: «Ah, pero no debéis olvidar que la Biblia
dice que la semilla es la palabra». Y yo respondo: ;quién dird que por
la palabra no debemos entender mas que palabreria? ;Qué pueblo com-
prendi6 jamas lo que significaba esa palabra hasta que se hizo carne
y habit6 entre nosotros? Sélo entonces podemos contemplar su gloria
como la gloria de Dios, llena de gracia y de verdad.

Hablo como alguien de vuestra raza y de vuestro pais, identifican-
dome también con el grupo que habéis enviado como representantes
de vuestra religion a otra tierra. Pero hay una parte de mi que no es
ni lo uno ni lo otro. Por nacimiento y ascendencia soy americana; por
eleccidén y creencia soy cristiana; pero por los afos de mi vida, por
simpatia y sentimiento, soy china. Como china os digo lo que muchos
chinos me han dicho a mi:

«No vengais mas a nosotros con arrogancia de espiritu. Venid a
nosotros como hermanos y semejantes. Dejadnos ver en vosotros como
funciona vuestra religion. No nos prediquéis mas, sino compartid con
nosotros esa vida mejor y mas abundante que vivid vuestro Cristo.

Dadnos lo mejor de vosotros, o nada».
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LA CHINA IMAGINADA DE AGUSTIN DE FOXA

José Maria Balcells
Universidad de Leon

RESUMEN:

El articulo se centra en el estudio de
la pieza teatral del escritor madrilefio
Agustin de Foxa (1906-1959) titulada
Cui-Ping-Sing. Estrenada en San Sebas-
tian en diciembre de 1938, no se sabe con
certeza cuando se elaboro, proponién-
dose en este trabajo la hipédtesis de que, a
falta de un acabado definitivo posterior,
fuese a fines de la década de los veinte,
en la cual la tematica china estuvo en
candelero en los escenarios y en la narra-
tiva. Respecto a su ambientacion en el
llamado Imperio del Centro, el propio
dramaturgo afirmaba que la China que
aparecia en la obra era fruto de su ima-
ginacion, afladiendo que no creyd nece-
sario documentarse expresamente para
llevarla a cabo. No obstante, un analisis
de este texto teatral pone de manifiesto

que su autor se valid de referencias
imprecisas de indole diversa para que
los espectadores de la puesta en escena,
asi como quienes leyesen Cui-Ping-Sing,
tuviesen la sensacion de cierto grado de
verosimilitud en las referencias contex-
tuales geograficas, politicas, filosoficas,
costumbristas, etcétera. Tras exponer
el asunto con cierto detalle, estudiar el
comportamiento de los personajes, y
aducir algunos ejemplos de ambienta-
cién cultural sinoldgica, se destaca que
Foxa pretendi6é hacer una propuesta de
teatro de evasion no solo para aquellos
dias guerracivilistas, sino para el tiempo
nuevo que se abria tras el proximo final
del enfrentamiento ideoloégico y armado
que estall6 en julio de 1936.

El 29 de diciembre de 1938!, cuando faltaban muy pocos meses para

darse por finalizada la guerra fratricida que habia estallado el 18 de

[1] Un esbozo de este estudio fue presentado, con el titulo de «Las ambien-
taciones chinas en Cui-Ping-Sing, de Agustin de Foxa», el 11 de abril de 2023 en
el Instituto del Teatro de Madrid, dentro de las jornadas en homenaje al profesor

Francisco Gutiérrez Carbajo.
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julio de 1936 contra la IT Republica, el escritor madrilefio Agustin de
Foxa (1906-1959) estreno en el Teatro Principal de San Sebastian su
obra escénica Cui-Ping-Sing, titulada con el nombre del personaje feme-
nino que la protagoniza en el contexto de una China imaginaria, pero
situada en tiempos de la dinastia Ming, segin mi conjetura.

Pieza dramatica de teatro poético en verso y con impregnaciones
simbolistas, su autor la repartio en tres actos divididos en ocho cuadros.
Era una obra ciertamente insolita no solo en aquellos afios, sino inclu-
sive en la literatura espafiola de cualquier época, y sin excluir el teatro
espafiol de las décadas primeras del siglo XX. Si se revisa, en efecto,
la presencia de China en las letras espafolas, se constata que nunca
antes se habia escrito creacion escénica alguna de caracter original que
se hubiese inspirado en ese pais asidtico hasta que Agustin de Foxa
elabor¢ la suya.

Se habian escenificado en Espafia obras de tematica china, eso si,
pero no se trataba de piezas de elaboracion propia, sino de adapta-
ciones de textos foraneos. Traeré a la memoria que anos después de
haber escrito una creacion escénica de asunto oriental imaginario, E/
dragon rojo, estrenada en Madrid en 1904, Jacinto Benavente estrenaria
en la capital, en 1916, su traduccidon y adaptacion de una obra de teatro
escrita por dos autores estadounidense, Georges G. Hazelton y J. Harry
Benrimo. Tenia un titulo con referencia inequivoca al llamado Imperio
del Centro, The Yellow Jacket, titulacion traducida como La tunica ama-
rilla. Habia sido puesta en escena por primera vez en 1912 en el Fulton
Theater neoyorkino.

También fue compuesta al alimon la pieza dramatica Wu-Li Chang,
llevada a cabo por Harry M. Vernon y Harold Owen, y filmada como
pelicula muda en 1927. La version6 al espafiol Federico Alcaraz. Se
puso en escena en la capital de Espana en 1928, obteniendo el actor
Ernesto Vilches un gran éxito al interpretarla. Tres afios antes Mar-
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garita Xirgu estrenaba en Barcelona, en el teatro Tivoli, inaugurado
en 1919, la pieza de asunto chino, y contextualizada a principios del
siglo XX en Canton, Tien-Hoa, escrita por el dramaturgo y libretista
de la Toscana Giovachino Forzano. La actriz barcelonesa, que per-
sonalmente gustaba de coleccionar chinerias de todo tipo, encarnaria
el papel de la protagonista, cuyo nombre en espafiol equivaldria al de
Flor de cielo. Mas tarde, en 1930, el publico madrilefio pudo asistir a
otra representacion de asunto chino, esta de misterio y suspense. Era
la obra de John Colton The Shanghai gesture, que habia sido traducida
a la lengua de Cervantes y adaptada al teatro bajo el titulo de Shanghai
por Arturo Mori.

Son los referidos unos datos corroboradores de que ningun escritor
espafiol habia abordado una temadtica relativa a China en una pieza
escénica genuina. Por consiguiente, insisto en que fue Agustin de Foxa
quien primero lo hizo. Siendo asi, fue el segundo de la leva del 27 en
inspirarse en ese pais extremo-oriental para darle cabida en su universo
literario. Solo se le anticip6 Federico Garcia Lorca, quien habia creado
ya varios poemas con referente chino en sus conjuntos Suites y Libro de
poemas en la primera mitad de la década. Después del citado estreno de
Cui-Ping-Sing en San Sebastian, habria que esperar treinta afios, hasta
1958, para que otros dos escritores espafoles, Maria Teresa Leon y
Rafael Alberti, diesen a conocer una obra propia inspirada en China,
y tras viajar a la China de Mao. La publicaron en Buenos Aires con el
titulo de Sonrie China, libro donde se van alternando prosas de la riojana
y poemas relacionados con ellas del portuense, ademas de ilustraciones
plasticas también suyas.
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ESCRITURA, REPRESENTACIONES Y EDICIONES

Cui-Ping-Sing se elabor6 en unas fechas que no han podido determinarse
satisfactoriamente. Si se considera escrita por completo durante la gue-
rra, entonces resulta su aliento poético casi inimaginable en tan grave
contexto. Jordi Amat asegura que habria comenzado a escribirse «en
el Madrid de preguerra» (Foxd, 2010: XLII), palabras que tomadas al
pie de la letra apuntarian a 1935, o a 1934, aunque sin que el término
preguerra permita excluir tampoco la primera mitad del 1936. Ahora
bien, la escritura de la pieza pudo iniciarse con anterioridad a las calen-
das citadas, e incluso a la implantacion de la IT Republica en 1931, en
cuyo ano anterior Agustin de Foxa ingresé en el cuerpo diplomatico,
incorporandose en agosto a la embajada espafiola en Bucarest. Alli
se mantuvo hasta febrero de 1931, en que seria trasladado a la capital
bulgara Sofia hasta marzo de 1932, ano en el que retorna a Espana.

Como parece poco probable que en las circunstancias europeas
antedichas escribiese Cui-Ping-Sing, e igualmente en las mas fragosas
que vivio a su regreso a Madrid, la datacién entiendo que cabria retra-
sarla hasta finales de la década de los veinte. Esa hipotesis concordaria
mas con un contexto cultural en el que el factor chino estuvo en boga,
como antes veiamos. Es mas: se ha postulado que el madrilefio empren-
di6 concretamente la obra en 1928, a la edad de veintidos afios (Sagrera
y Martinez Villasante, 1968: 128). A mi entender esa propuesta resulta
mas creible que la datacion de la pieza en la inmediata preguerra.

Mi conviccion no la baso, por tanto, en el lenguaje modernista
plasmado en Cui-Ping-Sing, un lenguaje muy emparejable con el lirico
de semejante signo al que el escritor se atuvo en su libro de poemas
mas temprano, La nifia del caracol, aparecido en 1933 en Madrid, en la
coleccion Héroe, y prologado por quien la dirigia, Manuel Altolaguirre.
Y no la baso en esa poética modernista porque en el escritor madrilefio
«la vemos anclada mayoritariamente en una estética de un Modernismo
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apenas modificado» (Martin Rodriguez, 2010: 21). Mi hipotesis esta
basada sobre todo en el hecho de que en los afios veinte, y en especial
en su segunda mitad, se produjo, insisto, una notable efervescencia de
la tematica china en las letras espafiolas, pues a los datos ya sefialados
respecto a estrenos teatrales habrian de sumarse los que proporciona
también la narrativa.

Recordaré, al respecto, unos cuantos relatos editados en Madrid en
los afios antedichos. Vicente Blasco Ibafiez publico en 1924 su libro La
vuelta al mundo de un novelista, en el que varios de sus capitulos narran
su experiencia directa de China. También data de 1924 una novela
corta de Ramon Gémez de la Serna de asunto relacionable con China
titulada Los dos marineros (Falsa novela china), texto que en 1927 pasaria
a formar parte de su recopilacidn Seis falsas novelas. Rusa, china, tdartara,
negra, alemana y americana. El afio anterior, 1926, el novelista valenciano
Federico Garcia Sanchiz habia publicado, en la coleccion La novela
mundial, una narracién novelesca de asunto chino y contextualizada
en el primer tercio del siglo XIX en una urbe surefia de aquel pais, la
titulada La comedianta china (Canton, 1830). Y en 1928 el badajocense
Luis de Oteyza daba a conocer su novela E! diablo blanco.

Podria asimismo especularse con que, en atencién a la fecha de
1928 ya sefialada como plausible inicio de la escritura de Cui-Ping-Sing,
fecha que responderia a la eclosion tematica antedicha, esta obra no
solo fuese el primero de sus textos escénicos, en lo que hay consenso,
sino su creacion literaria més temprana. El texto lo habria dejado sin
acabar durante varios afos, retomandolo en 1938 para ultimarlo por
entender que al medio societario y concretamente al teatral de aquel
momento podria irle bien un drama tan fuera de las cruentas realidades
ocasionadas por mas de dos afios de enfrentamiento armado.

Después del referido estreno de fines de 1938 en San Sebastidn, en
el Teatro Principal, Cui-Ping-Sing volvid a representarse en 1939, en el
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teatro Infanta Isabel de Madrid, en Zaragoza, y en Sevilla. Fallecido
su autor en 1959, como homenaje a su figura se escenificaria de nuevo
en Madrid el 5 de julio de 1961, incluyéndose en la programacion de
actividades organizadas con motivo del IV centenario de la capital.
En Barcelona se representaria en septiembre, subiendo a las tablas en
coincidencia con las fiestas de la Merced. La representacion se hizo en
el Palacio de la Musica el 24 de dicho mes, y con acompafiamientos
musicales. La dirigi6 Hermann Bonnin. En 1940 la pieza fue publi-
cada por primera vez bajo el sello de Escelicer, editora que realizaria
otras ediciones posteriores, las de 1959, y 1973. Incorporada la pieza a
las Obras completas del autor que publicé en Madrid en 1963 la editora
Prensa Espafiola, en 2010 Jordi Amat incluiria Cui-Ping-Sing en el libro
editado en Madrid por Banco de Santander que recoge diversas obras
de Agustin de Foxa bajo el titulo de Nostalgia, intimidad y aristocracia.

PERSONAJES PRINCIPALES

Hasta un total de veintisiete son los personajes que salen a escena en
la pieza, siete de ellos con nombre propio. Ademas del de la mujer pro-
tagonista y su padre, Aft, son estos: el ministro Hoang-Ti, el canciller
Liang, el astrélogo Yin-Si, y el verdugo Ul-Xi. No deja de parecerme un
tanto sorprendente que el autor no reservase nombre alguno individual
para la figura del soberano, pues su papel dista mucho de limitarse al
mero desempeio de roles institucionales propios de un Emperador. Su
comportamiento estd lleno de matices humanos muy personalizados,
y forma parte del eje amoroso triangular sobre el que pivota la obra
Cui-Ping-Sing.

El innominado Emperador es, de los tres personajes principales,
el que fue perfilado por Agustin de Foxa con trazos mds bonancibles.
Es visto como un gobernante que se interesa por la filosofia, que es
fidedigno en la amistad, y entregado en el amor. No demuestra que su
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concepcidn de las mujeres esté basada en otra clase supuesta de miso-
ginia que la de valorar sobremanera su belleza.

El primer ministro, Hoang-T1, a quien Foxa puso el mismo nombre
que tuvo un mitico emperador cuyo reinado se produjo en el milenio
tercero antes de la Era cristiana, parte de una posicidn inicial de recelo
ante las mujeres, una posicion que sigue permaneciendo en el fondo
sin modificarse. Su actitud ante la amada, a la que glorifica, y a la que
declara un rendido amor, va unida a la de considerarla persona de su
propiedad, lo que por lo demas tampoco desdice de la concepcion que
en los tiempos imperiales se tuvo acerca del matrimonio. Tan propia y
a su servicio la considera que inclusive esta dispuesto, para mantenerla
a su lado a toda costa, a proponerle una accion tan reprobable como la
de que ella se agreda a si misma desfigurando su rostro con un pufal
para retenerla y que no se convierta en la mujer del Emperador.

Cui-Ping-Sing se casa dos veces y en ambas actia como amante
esposa de sus conyuges, si bien en su segundo matrimonio todavia siente
un amor muy especial hacia Hoang-Ti, su primer marido. Aunque le
ilusionaba ser un dia Emperatriz, no seria el de entronizarse el motivo
de que retrocediese ante la peticion de desfigurar sus facciones, sino el
horror mismo de hacerlo. Como soberana, no escatima proporcionarse
placeres, y sin embargo no desempefia un rol pasivo como gobernanta,
ya que desea el engrandecimiento del Emperador y a este fin se implica
sin reservas en tareas de mejora del Imperio.

Entre los demds personajes, el canciller Liang encarna la figura
del intrigante cortesano al que le mueve la envidia hacia Hoang-Ti, y
en su odio hacia €l se esfuerza en convencer al Emperador para que lo
condene a muerte. Frente a ese papel de malvado, Agustin de Foxa cre6
personajes positivos como el anciano Afu, el astrélogo Yin-Si, y el capi-
tan del bajel. El anciano padre de Cui-Ping-Sing contempla con agrado
que su hija pueda obtener, casandose, una posicion de gran bienestar
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material, pero también desea que sea muy bien tratada como persona.
Es demostrativo de su nobleza que el astrélogo siga actuando como
amigo de Hoang-Ti aun sabiéndole caido en desgracia, y también es
muy noble la actitud del capitan del bajel al impedir que sus marineros
pretendieran matar a Hoang-Tiy a Chang para quedarse con los bienes
que llevaban con ellos.

RESUMEN ARGUMENTAL

De la trama de Cui-Ping-Sing puede hacerse este amplio resumen: el
Emperador de China hace el encargo a su primer ministro de que
recorra las tierras del Imperio durante dos afios con la finalidad de
encontrarle jévenes hermosas y desconocidas. Ese cercano dignatario,
de nombre Hoang-Ti, es asimismo historiador, ha escrito un tratado
sobre el pulso, es estudioso de los eclipses, colecciona hierbas, y hace
poesia, pero no tiene experiencia en el amor, pues lo ha marginado en
su vida a vueltas del pobre concepto que le merecen las mujeres. La
comision que ha de realizar tiene por objeto que el Hijo del cielo, que
situa al amor en el mas alto concepto y es aficionado a la filosofia,
elija una nueva esposa calibrando él mismo su hermosura mediante
los retratos que se le presenten. Le son encargados al pintor aulico
Chang, que ha de acompanarle en el periplo por el pais, para el cual
le proporciona joyas para sufragar los gastos, y cartas de presentacion
para que le ayuden los gobernadores de las regiones por donde pase.
La elegida se convertiria en la mujer destinada a ocupar el sitio de la
emperatriz, de origen humilde y oriunda de lejanas tierras costeras,
que habia fallecido, de la que estuvo enamorado, y cuyo recuerdo le ha
sumido en una honda tristeza.

Cuando ya han transcurridos buena parte de los dos afios, Hoang-T1
y el pintor viajan en un junco de piratas que han contratado diciéndo-
les que estan recorriendo el pais en busca de plantas medicinales y de
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piedras salutiferas. Pero ellos descubren que llevan retratos de mujer, y
que el comisionado, ademas de vestir una rica indumentaria, porta un
saquito rojo con piedras preciosas, un botin a su alcance si los mataban,
y que podria equivaler al de unos diez aflos de robos. Pero el capitan
frena sus malévolas intenciones, y llegan a la zona surefia de Kuad-Si.
En una aldea donde vive un anciano domador de peces llamado Afa,
padre de Cui-Ping-Sing, un pirata de mar le habia ofrecido poder lle-
varse a su hija a cambio de valiosos regalos. Y otro pirata, un pirata de
rio, habia hecho una oferta similar, pero no fueron aceptadas alegando
que lo que ambos prometian dar fue conseguido con sangre, y afia-
diéndoles que la muchacha estaba reservada para un hombre sabio que
supiese amarla delicadamente.

Habiéndose presentado Hoang-Ti a Afa como favorito del Empe-
rador, Chang le hace el retrato a Cui-Ping-Sing. El padre le dice a su
hija haber descubierto que el enviado imperial se ha enamorado, y
que, de convertirse en su esposa, €l seria feliz y ella tendria en Pekin
una vida acorde con la posicién de su marido, aconsejandole que no
dejase perder esa oportunidad. Mientras tanto, la muchacha vive en la
incertidumbre de si la vendra a buscar el pescador del sur con el que
ya tiene relaciones amorosas, o bien va a ser la esposa de un poderoso
mandatario del norte que la esta haciendo sofiar hablandole de pajaros
y plantas. Prendado de Cui-Ping-Sing desde que la vio, Hoang-Ti le
confiesa a Chang que la amaba. El Acto primero finaliza cuando los
enviados del Hijo del Cielo, que residen en el palacio del gobernador,
estan ya casi al término de la mision encargada.

Hoang-Ti y Chang conversan al irse acercando a Pekin. Asi se
inicia el Acto Segundo. Llevan consigo treinta retratos de bellas muje-
res, y entablan una conversacion clave para el desarrollo de la trama:
el ministro le pide al retratista que no desea que el Emperador vea
el retrato de Cui-Ping-Sing. Le confia que piensa quemarlo, y que
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cuando hayan transcurrido algunos meses regresara a las tierras del
sur donde la conocio, y se casara con ella. El artista promete guar-
darle el secreto, aunque le advierte que el Hijo del Cielo ya sabe de la
existencia de esa muchacha y de su gran belleza. La informacion se
la transmiti6 por carta Hang, el gobernador de la provincia en la que
ella vive. Lo hizo con el proposito de verse favorecido si fuese elegida
como Emperatriz.

Chang afiade que, de haber sabido que la amaba tanto, no la hubiese
pintado tan perfecta. Es entonces cuando Hoang-T1i le promete hacerle
rico y poderoso si destroza la hermosura del rostro de Cui-Ping-Sing.
Si asi lo hace, dice que le dard nada mas llegar a la capital una casa de
campo, concubinas y caballos. Chang accede, pero a condicion de dejar
en el cuadro algun rastro de belleza para evitar sospechas. La accion
se traslada entonces al palacio imperial, donde el Emperador mantiene
una platica con el canciller Liang mientras juegan al ajedrez.

Un grupo de gente de la corte comenta que Liang, en ausencia de
Hoang-Ti, le ha usurpado el cargo, que envio a asesinos a sueldo para
que lo matasen, y que lo odia por haberle vetado para casarse con su
sobrina. Desde que se fue el ministro, las estancias palaciegas se han
llenado de concubinas y bufones, ya no se habla sobre moral ni sobre
religion, se han elevado los impuestos, y ni los arquitectos proponen
planes de edificacion ni los guerreros campafias contra los enemigos.
Otro grupo de cortesanos extiende el rumor de que los tartaros estarian
acercandose para escalar la Gran muralla que defiende el pais.

Llegados Hoang-Ti y Chang a presencia del Emperador, este les
pide ver los retratos encargados. Ambos van asintiendo a sus comen-
tarios y le van explicando de donde son las mujeres a los que se refie-
ren. Al contemplar el tercer lienzo, el de Cui-Ping-Sing, encuentra el
monarca algo extrano en él, y dice que es el que le inspira mas amor,
comenzando a alabar a la retratada. Como su ministro no le secunda
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en sus elogios, le pide mas informacion, no sin manifestar que es una
lastima que su boca carezca de armonia, lo que dificulta amarla y por
tanto la aleja del trono. Esa confesion hace que Hoang-Ti quede ali-
viado en su fuero interno.

En el cuadro tercero nos ha trasladado el dramaturgo al palacio de
Hoang-Ti, donde desde hace tiempo vive con su esposa Cui-Ping-Sing.
Fue edificado en la aldea donde la conociod, y en el lugar mismo en el
que estuvo la choza donde ella vivia con su padre, ya fallecido. El man-
datario habia renunciado a su puesto aulico en Pekin para irse a vivir a
las tierras del sur del pais. En medio de la felicidad que siente, alberga el
temor de que esté viviendo un sueio. No tarda en aparecer el astrologo
imperial, buen amigo suyo, trayéndole noticias de la corte: el retratista
Chang, antes de morir, en un delirio habia confesado el engano de la
desfiguracion de la belleza de Cui-Ping-Sing en la pintura que le hizo,
y también que habia recibido oro y perlas preciosas para actuar asi.

Al saberlo ella, y dandose cuenta de que la falsificaciéon de su boca
le impidi6 convertirse en Emperatriz, también se siente engailada por
su marido. El astrologo les informa igualmente de que Liang se alegrd
al conocer el engafio, afanandose en poner al Emperador al corriente.
También le dice que, preso de un gran enojo, se puso en viaje de inme-
diato para castigar la deslealtad, de modo que su llegada es inminente,
pues ya se oyen las musicas militares que la anuncian. Le anticipa que el
Hijo del Cielo desea cenar con €l esa misma noche, y que Cui-Ping-Sing
ha de acudir al banquete. Finalmente, augura que una vez comprobada
su traicion, le esperan diversos suplicios antes de morir. Por tanto, le
aconseja que escape, y le proporciona una vestimenta de pescador para
no ser identificado, a fin de que pueda irse todavia mas al sur y llegar
al otro lado de la muralla, fuera ya de territorio chino.

Sabedor de la ira del Hijo del Cielo, Huang-Ti responde al astrologo
que no va a poder evitar morir aunque cambie su atuendo, y por tanto
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se queda, y preparara el banquete. Luego le pregunta a Cui-Ping-Sing
si le ha perdonado por aquel ardid que urdi6 por amor, aunque sabia
que iba a dejarla sin el trono. Ella le perdona, y se muestra dispuesta
a aceptar lo que él determine, por doloroso que sea. Acto seguido, él
saca su cuchillo y le pide que se rasgue la boca. Horrorizada, se niega
a hacerlo en un primer momento, pero accede a desfigurarse al ver que
su marido la acusa de no amarle y de sentir miedo. Antes de llevar a
cabo la accidn, le pregunta si va a quererla igual después de haberse
mutilado, y obtiene como respuesta que sera amada mas que nunca. El
Acto Segundo termina en este punto.

Cui-Ping-Sing comienza a rasgar sus labios hiriéndoselos, y
Hoang-Ti le pide que no siga desfigurandoselos. No obstante, y ante el
temor de que la belleza de su esposa contintie deslumbrando, cambia de
idea para decirle que se los rasgue mas. Ella esta a punto de obedecerle,
pero no lleva a cabo la accién porque en ese momento se escucha que
llegan al palacio el Emperador y sus acompafantes mas cercanos, el
canciller Liang y los mandarines.

Halldndose ya cara a cara con su exministro, el Emperador le pre-
gunta si escribe mucho, y Hoang-Ti le dice que precisamente esta escri-
biendo Ia historia de su dinastia. Le recuerda entonces el Hijo del cielo
que sus antepasados no solo construyeron la gran muralla, y amaron los
jardines, sino que también habian sido maestros refinados en materia
de suplicios, queriendo saber si este extremo también lo aborda como
historiador, porque en ese caso sabrda que castigaban con ferocidad
la traicidn, aludiendo implicitamente a la que ¢l habia cometido. Al
ponerle un ejemplo de tales martirios, el anfitrion le pide que le cuente
algunos mas, porque no dejara de consignarlos.

Escucha entonces otro que supera en atrocidad al anterior, y a su
vez trae a colacién Hoang-Ti aquel al que su abuelo sometid a su primer
ministro, dando a entender que es consciente del castigo que le espera.

114



La China imaginada de Agustin de Foxd, José Maria Balcells

Le completa el sucedido el Emperador: se le castigd por traicion, por
haberlo enviado a las provincias del sur para completar su herbario,
pero se guardo para si la flor que proporciona la alegria y el amor,
disfrutandola durante tres afios, lo que iba a acarrearle el suplicio de la
jaula una vez descubierta su traicion. Estando a punto de personarse
al banquete Cui-Ping-Sing, su esposo teme ver su rostro desfigurado
cuando aparezca, pero se encuentra con la sorpresa de que ella, en
lugar de herirse mas, se ha ocupado en embellecerse, y lo atribuye a que
sucumbio a su ambicion de ser entronizada.

Ya Emperatriz, unos cortesanos comentan en el palacio de Pekin
que gusta de escuchar melodias del sur, que se ha entregado a lujos
caprichosos, y es insaciable en satisfacer placeres, 1o que una corte-
sana explica por su origen modesto, el mas bajo que nunca tuvo antes
ninguna esposa del Emperador. Un cortesano anade a ese perfil que
también se distingue por virtudes como las de revisar los ejércitos, hacer
visitas a la gran muralla, y enterarse de los planes de edificacion tra-
zados por los arquitectos, de modo que gracias a ella el reinado de su
esposo se ha engrandecido al maximo. La dama dice haber visitado el
dia anterior a Hoang-Ti en el palacio en el que reside en la capital, a
la que se ha trasladado porque en el sur le agobiaba evocar su pasado.
Recuerda haberle encontrado muy triste en su biblioteca. Un cortesano
comenta que no deja de asombrarle el hecho de que no se le haya cas-
tigado por su traicion.

En la escena siguiente se desarrolla una conversacion entre el
Emperador y la Emperatriz en la que ella le confiesa estar a disgusto
con las intrigas palaciegas que les rodean, aunque reconoce que le agra-
dan otros aspectos de la vida cortesana que magnifican la figura de su
marido y que dignifican a su esposa. Al escucharla, ¢l le propone pres-
cindir de la jerarquia que ostentan, sentirse solo como dos enamorados
y pasear por la noche haciendo una visita a las tres pagodas que se
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consideran sagradas. Al mostrarle su felicidad por satisfacer siempre sus
anhelos, le pregunta con inquietud si sigue acordandose de Hoang-Ti,
a lo que responde que ya no, que es solo suya, que le olvide como ella
lo ha hecho, y que deje de importarle el ayer.

La platica se interrumpe cuando pide audiencia y se persona
Liang para plantear un asunto de gobierno que califica como grave,
presuponiendo el Emperador que estd relacionado con quien fue su
primer ministro. Escucha la propuesta de que Hoang-Ti ha de morir,
pero hace la objecion de que es su amigo, de que hablaban conti-
nuamente, y sus espiritus se hermanaron con tantas conversaciones
como mantuvieron. Entonces su interlocutor emplea otra estrategia
para convencerle: dice saber que Cui-Ping-Sing sigue enamorada de
su primer marido, y que €l le acusa de haberle arrebatado a su esposa,
aunque esta convencido de que nadie podra quitarle el feliz recuerdo
de su noche nupcial. Es entonces cuando el Hijo del Cielo accede a
quitarle la vida pidiendo que comparezca el verdugo, que esta cerca
y oculto porque el canciller ya lo habia avisado de antemano, y le
ordena que le corte la cabeza.

Cui-Ping-Sing no encuentra al Emperador en el sitio donde habian
acordado verse, atribuyéndolo a que se lo impidi6é un asunto de grave-
dad. En vez de a su marido, con quien se topa en ese lugar es, en cam-
bio, a Hoang-Ti, que ha acudido a palacio obedeciendo a una peticién
del Hijo del Cielo. Ante las insinuaciones de reproche hechas por ¢él, le
confirma haberle amado, y que no pretendi6 ser Emperatriz, sino que
no tuvo valor para destrozar su propia cara. El tilda de ambiciosa y
cruel a una soberana que ya no le importa, y dice preferir quedarse con
el recuerdo de la muchacha dulce que fue suya y seguira siéndolo. Le
participa que presiente que va a morir, pero que no olvidara su nombre
para reconocerla cuando se reencarne. Al enterarse por una cortesana
de que el Emperador se esta acercando por la alameda, Cui-Ping-Sing le
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dice que ya volveran a verse a la vuelta del lago, lo que él pone en duda
antes de escuchar que le dice adids llamandole «esposo mio».

Una vez en presencia del Emperador, que estd acompanado de
Liang, escucha Hoang-Ti con sorpresa su deseo de que regrese a la
Corte para volver a desempenar el cargo ministerial que tuvo. Le expone
que el pais esta atravesando unas circunstancias dificiles, tanto porque
los tartaros lo atacan, como porque los sefiores feudales no le obedecen.
Incluso el propio Liang, que actua en connivencia con el monarca en la
trampa que entre ambos le tienden, le encarece que acceda porque se le
necesita. El Hijo del Cielo le ordena que acepte el puesto, y le anuncia
que por la tarde ira al lago con la Emperatriz, afiadiéndole que quiere
que vaya también, pero antes ha de subir la escalinata para proveerse
de las tanicas cortesanas, y para que tome un bafio. Lo hace sonriente
e ignorando que arriba le espera el verdugo provisto de un sable.

El Emperador y el canciller se marchan y se cruzan con varios
hombres que portan un ataud. Al preguntarles quiénes son, responden
que criados de Hoang-Ti, y que siguen sus instrucciones de acudir a
palacio a recoger su cuerpo, porque el Hijo del Cielo, instigado por
Liang, le quito a su esposa, y ahora va a quitarle también la vida. Al
escucharles, quiere revocar la orden dada al verdugo, pero este ya la
ha ejecutado. Una vez muerto Hoang-Ti, el soberano reconoce que su
sombra se interpondra siempre entre él y Cui-Ping-Sing, y se deshace
en llanto. Luego le comunica al Canciller que habra de tomar un bafio
también, eufemismo de que le condena igualmente a que le corten la
cabeza.

LENGUAJE POETICO

En la plasmacion poética de la obra se exhibe un notorio lenguaje de
indole modernista acorde con la vertiente exética de Cui-Ping-Sing,
donde predomina un clima otofal tan caracteristico en el Modernismo
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literario. Los versos, de extensiones y ritmos diversos, no se ajustan
nunca a estrofas predeterminadas. En ellos prolifera una metaforia
que en ocasiones remite a registros del habla literaria de Rubén Dario,
como en este ejemplo de la escena sexta del cuadro tercero del Primer
Acto, donde le promete Hoang-Ti a Cui-Ping-Sing que construird un
palacio en el que la alcoba de ambos dara al jardin, y le augura que «los
besos / caeran en la colmena o en las rosas. / Sabra tu boca a fresa...»
(33).2 Incluso al subgénero ramoniano de la gregueria apunta el poeta
en algun momento, por ejemplo en el Acto tercero, en la escena tercera
del primer cuadro, al poner en labios del mismo personaje estas pala-
bras: «Cuando triunfa el granizo / sollozan los jardines.» (72)

Pieza dramatica en la estela simbolista, Jordi Amat subraya que
«Toda la obra esta sembrada de simbolos» (2010: XLIV), varios de ellos
invocados de manera explicita en la trama. En la escena sexta del cua-
dro tercero del Primer Acto se mencionan sendos simbolos sofiados por
la protagonista y por Hoang-Ti. El de ella es de signo negativo:

Sofié, sefior, con una cosa triste.
Un péajaro con sangre
y en mi ventana bolas de granizo,

simbolos de esperanza no cumplida. (31)

Hoang-Ti contrarresta lo que ella soid6 mediante un simbolo en
positivo sofiado por €l diciéndole que «Un simbolo se rompe con un
simbolo / y yo sofié con pabellones blancos.» (32). El propio Agustin de
Foxa se refiri6 al simbolismo que representaba el comportamiento de
dicho personaje, y que resulta una clave de lectura de su obra. Escribid
el dramaturgo que «la belleza de la mujer es un vendaval en el delicado
jardin interior del alma del sabio», afiadiendo que «para pasearse por el

[2] Todas las citas de Cui-Ping-Sing se consignan remitiendo entre paréntesis
al numero de la pagina en la que constan en la edicidn de la obra publicada en 1959
por ESCELICER (referencia bibliografica completa en BIBLIOGRAFTA).
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jardin hay que abandonar la biblioteca...» (1963: 256). Otro modo de
referirse a la simbolizacién que impregna la pieza entera es la observa-
cion de Jordi Amat de que Cui-Ping-Sing traza «la historia de un hombre
de espiritu que por un tiempo habia logrado convivir con la belleza,
pero que finalmente veia su suefio arrebatado por el poder para quedar
convertido en un misantropo perpetuamente afiorante de la felicidad
fugitiva del pasado» (2010: XLIV).

Lo mas ostensible en la poética practicada en la pieza es la eviden-
cia de haber buscado el escritor un alto grado de poeticidad, del que son
reveladores pasajes como, entre tantos otros como pudieran recordarse,
aquellos en los que sendos piratas, el de mar y el de rio, le comentan
al padre de Cui-Ping-Sing las riquezas que ofrecen por casarse con
ella. También muy ilustrativo al respecto resultan dos momentos que
traslado a continuacion, y en los que Hoang-Ti se refiere a su amada.
Le dice al pintor Chang al comienzo del Acto segundo, en su cuadro
primero:

la siento en el perfume de los arboles;

ella viene detras de mis pisadas;

con sus manos va borrando mis huellas en la nieve.
.

Tiene en sus dedos blancos

la llave de las fuentes y los suefios;

con su aliento,

abrillanta el espejo de la luna. (37-38)

AMBIENTACIONES Y SU FUNCION

No solo le parecidé oportuno a Agustin de Foxa terminar y luego
poner en escena Cui-Ping-Sing a fines de 1938. Las representaciones
que promovio en 1939 indican que estaba convencido de que esta
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pieza podria constituir un ejemplo practico de su propuesta para
la refundacién de un nuevo tipo de teatro en la posguerra recién
comenzada. Era el suyo un texto carente de significacion de indole
politica, y su ambientacion y tematica exotica alejaba de manera
absoluta el conflicto a los espectadores de entonces. (Oliva, 2002:
132).

Agustin de Foxa explicaba, en una autocritica que antepuso a la
representacion de su obra en Zaragoza, en febrero de 1939, que al
confeccionarla no habia pretendido ambientacion rigurosa alguna de
ningun tipo, ni historica, ni cultural, ni costumbrista. Lo puntualizé
con estas palabras: «Escribi Cui-Ping-Sing documentandola en la imagi-
nacion. Ya sé que es una China inexistente, como se hubieran animado
unos esmaltes y pretendiéramos descifrar el drama de un biombo. Por-
que nunca estuve en China pude hacer Cui-Ping-Sing (...). Necesitaba
ese paisaje fabuloso de vientos y dragones para dar libre vuelo a las
metaforas (...) Por eso situé mi obra en un mapa sin contornos, mas alla
del tiempo y del espacio, en una civilizaciéon de abanico llena de viejas
tumbas, raros simbolos y milenarias cortesias. No he querido estudiar
etnografia, ni arqueologia china, ni copiar sus costumbres...» (Foxa,
1963: 255-256).

No obstante, el encuadre de la pieza en la China imperial le supuso
que procurase al menos diversas clases de ambientaciones que consi-
deraba necesarias a fin de conferir a Cui-Ping-Sing algiin grado de vero-
similitud para contextualizarla en tiempos, ciertamente imprecisos, del
llamado Imperio del Centro. Entre ellas han de mencionarse varias
relativas a las costumbres y menesteres diversos, a los funcionarios auli-
cos, al vestuario, a la fauna y flora, a la geografia de entornos urbanos y
naturales, asi como a monumentos, palacios y viviendas humildes. No
vamos a ocuparnos de todas esas referencias, pero si de algunas de las
que a mi juicio son mas significativas.
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Por encima de las ambientaciones citadas me parecen mas intere-
santes las que aluden a la historia, a la cultura y costumbres, a la filoso-
fia o, si se quiere, a la religién. En materia historica, subrayo que cabria
contextualizar la trama de la pieza durante uno de los reinados de la
dinastia Ming si hacemos caso de lo que le dice el pintor Chang a su
Emperador en el Acto segundo, en la escena tercera del cuadro dos. Le
proporciona la informacion, sobre una de las bellas jovenes retratadas,
de que su padre fue verdugo de dicha estirpe imperial.

En el supuesto de que se quisiese tomar ese aserto como dato
susceptible de verosimilitud, habria que suponer que el drama estaria
remitiendo a tiempos de uno de los primeros soberanos de esa estirpe,
pues una vez que en el siglo XV se construy6 la Ciudad prohibida,
precisamente reinando esa dinastia, un Emperador no hubiera podido
desplazarse a las tierras surefias de su Imperio como hace el personaje
que le da vida en el teatro. Tampoco contradice a la historia lo que en la
escena III del primer cuadro del Acto tercero le recuerda el Emperador
a Hoang-Ti: «Los reyes de mi estirpe hicieron la muralla.» (72). No la
contradice porque esta fortificacion se termino de construir en el X VI,
siglo en que reinaban los Ming, que rigieron tan vasto pais entre 1368
y 1644.

No hay conjetura, sino que responde a un dato objetivo la existen-
cia de un emperador que se menciona en la pieza, Yao, cuya vida iba
a transcurrir entre los aflos 2324 y 2255 antes de la Era cristiana, y que
es considerado uno de los soberanos mas importantes de China. Lo
invoca el Emperador en la escena dos del Acto tercero, atribuyéndole
el logro del mas rico herbario del Imperio, y recordandole a Hoang-Ti
que condené a muerte a su primer ministro, por haberle traicionado,
mediante el suplicio de la jaula. Describe este martirio, que no es el
mismo que practico la Inquisicién con ese nombre, diciendo que con-
sistia en encerrar al reo desnudo en una jaula llena de erizados pinchos
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y puntiagudas maderas. La colgaban de un arbol y el viento la movia,
de modo que el preso era herido una y otra vez hasta morir.

No es el unico suplicio aterrador que le recuerda acerca de como
castigaban otros soberanos la traicion. Le hace memoria también de
un par mas. Uno era el de arrojar a los traidores a un pozo de ceniza
para que muriese por asfixia, un martirio que se asemeja mucho a uno
parecido practicado en tierra persa. Otro era el de clavar a los condena-
dos en maderos y exponerlos al sol del mediodia. Habiéndoles cortado
los parpados, las avispas colaboraban en dejarles ciegos por completo
antes de expirar.

Frente a tan espeluznantes clases de tormento, linda con la mistica
la mencién del namero 81, pues se trata de un guarismo esotérico en
la cultura china. Es resultado de la multiplicacidén por si mismo de
un numero, el 9, el cual simboliza la larga duracién y en su grado
maximo la eternidad. De su importancia dan fe evidencias como la
de que ascienden a esa misma cifra los capitulos del libro Tao Te King
de Laozi, donde este pensador expuso la filosofia taoista, y suman
también 81 los clavos a la vez reales y simbolicos que tiene cada una
de las puertas de la llamada Ciudad Prohibida. Ese numero es alegado
por el Emperador conversando con Hoang-Ti, en el primer cuadro
del Primer Acto. Y en el trascurso de esa misma platica le recuerda
a su primer ministro que el antecitado Laozi nacié con canas, pues
habia permanecido ochenta afios en el seno materno. Asi lo cuenta,
en efecto, la leyenda asociada al filosofo taoista: nacié de una madre
virgen, en cuyo vientre estuvo meditando hasta ocho décadas antes
de decidirse a salir de él.

Sin embargo, la ambientacion que comporta mas enjundia, siendo
la tnica que se reitera en varias ocasiones, se refiere a la creencia budista
en la transmigracién de las almas. La primera vez que aparece es en la
escena sexta del tercer cuadro del Acto primero. Alude a ella Hoang-Ti

122



La China imaginada de Agustin de Foxd, José Maria Balcells

en conversacioén con su amada Cui-Ping-Sing en uno de los momentos
de mas lirismo de la obra:

(En qué otro mundo de cerezas raras
oi tu voz? ;En qué planeta lento

de bronces y de nieve, vi tus 0jos
hace un millon de siglos? ;Dénde estabas?
Fuiste agua hace mil afios.

Yo era raiz de rosa, y me regabas...
Fuiste campana de Pagoda, yo era
nervio del ojo que mir6 a tu bronce.
Nos hemos perseguido

alma con alma, atravesando cuerpos
peregrinos de venas y latidos,

por pieles de animales, por estambres,
escamas, esqueletos y cortezas;

por mil cuerpos y sangres diferentes,
alma con alma, cincelando torres

de espiritu con lagrima y sonrisa. (33-34)

Ella comparte esa creencia en la transmigracién de las almas, y
coincide en el recuerdo de lo que le ha contado Hong-Ti, el cual men-
cionara dos veces mas ese credo, las dos ya en el ultimo acto. La pri-
mera en la escena tres del cuadro inicial, cuando le dice al Emperador
que a Cui-Ping-Sing la habia amado ya «en otro mundo, / en otro
siglo.» (71). Y antes de morir degollado a ella misma le anticipa que
ambos volveran a reencontrarse, y que €l va a reconocerla «entre todos
los seres / en el dia / de la reencarnacion.» (93), concepto que entiendo
emplea el personaje como equivalente al de transmigracion.

Observo que en los versos citados muestra Agustin de Fox4 una
perspectiva inesperada acerca de la creencia en la transmigracion de
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las almas. Ateniéndonos a lo que se dice poéticamente en esas lineas
se deduciria que Hoang-Ti y Cui-Ping-Sing se encuentran como per-
sonas tras numerosos avatares en los que no lo fueron, sino que bien
eran plantas, objetos, animales acuaticos o terrestres bajo cuyas formas
estarian pasando por avatares diversos hasta poder alcanzar la cate-
goria humana. A mi entender, esa peripecia la habria ideado el autor
con meros fines estéticos, pues de ese modo pudo poner en labios del
personaje del ministro caido en desgracia las sugerentes metaforas de
que €l habia sido raiz de rosa y ella el agua que la regaba, o nervio de
ojo cuando ella era campana de Pagoda.

Mediante ejemplos como los recién aducidos, y aun otros que
podrian afadirse, Agustin de Foxa textualizd en Cui-Ping-Sing un pro-
yecto escénico personal para los anos de posguerra: ofrecio al publico
una clase de teatro en las antipodas del realismo y cuyo argumentario
era igualmente extrafio al méximo de asuntos y afanes de la vida coti-
diana de la época. A estos fines responden el encuadre de su obra en
la China imperial y las ambientaciones que pudiesen sugerir, velis nolis,
tiempos, lugares e historias tan ajenas como incompatibles con el con-
texto histérico, ideoldgico, societario y cultural de 1939.
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LA BOMBA DE TORNILLO DE ARQUIMEDES
EN LAS MINAS DE ESPANA Y JAPON:
UNA TRANSFERENCIA TECNOLOGICA
INTERCULTURAL ASINCRONICA

Albert Koenig
Departamento de Ingenieria Civil
Universidad de Hong Kong

RESUMEN

Tras la restauracién Meiji de 1868 en
Japon, se descubrid que a principios
del siglo XVII se utilizaron con éxito
bombas de tornillo de Arquimedes para
desaguar minas de oro en la isla de Sado.
Hasta entonces, la tnica otra aplicacion
conocida de las bombas de tornillo de
Arquimedes en las minas se habia regis-
trado en el siglo IT a. C. en Espafia. Se
plantea la cuestiéon de si pudo producirse
tal transferencia de tecnologia asincro-
nica intercultural, cuando y como. Este
articulo recorre la historia de la bomba
de tornillo de Arquimedes en Espaiia, su

126

introduccion por misioneros jesuitas en
China y, por ultimo, su inesperada apli-
cacion en Japdn. Se sospechaba que los
misioneros 0 mineros espafioles habian
llevado a Japon los conocimientos sobre
las bombas de tornillo de Arquimedes.
Sin embargo, se pudo demostrar que los
japoneses habian construido las bombas
por su cuenta basandose unicamente en
las directrices de fabricacion contenidas
en Taixi shuifa [Métodos hidraulicos del
Lejano Oeste], publicado por el jesuita
Sabatino de Ursis 1612 en Pekin.
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1. ANTIGUEDAD!

La invencién de la bomba de tornillo de Arquimedes se atribuye tra-
dicionalmente al cientifico griego Arquimedes de Siracusa (287-212
a.C.) durante su estancia en Egipto. La fuente mas antigua son dos
pasajes de la Bibliotheke (conocida en latin como Bibliotheca historica) del
historiador griego Diodoro Siculo (ca. 90 — ca. 27 a.C.) (http://www.
anarkasis.nt/Diodoro de Sicilia/libro5.htm).

(1). «El terreno aluvial del Nilo esta bien regado; produce frutos abun-
dantes y diversos (39). El Nilo se presentd un afo después en su tor-
rente con nuevo limo y los lugarefios pueden regar facilmente la isla
usando una maquina construida por Arquimedes de Siracusa, que por
su forma, que se llama la céclea». (Libro I, 34), v,

(1) «Esta maquina esta construida de manera tan ingeniosa que, por su
medio, fluirian enormes masas de agua, y se extraeria facilmente un
rio entero de las profundidades de la tierra a la superficie. Pero no es
solo en esto que debemos admirar el talento de Arquimedes; todavia
se le deben muchas otras obras mas grandes, que son famosas en todo
el mundo». (Libro V, 37).

El historiador griego Estrabdn (ca. 64 0 63 a. C. — ca. 19 0 24
d. C.), contemporaneo del emperador Augusto, menciona en su Geo-
graphia (Lib. 111, 2,9) una referencia ain anterior sobre el empleo de
bombas de tornillo de Arquimedes en las minas espafiolas por el erudito
griego Posidonio (135 a. C. — 51 a. C.) (Lopez, 1767, p. 107-108):

[1] Partes del articulo fueron tomadas y modificadas con el permiso del edi-
tor de Koenig, A. (2019) Introduccion del tornillo de Arquimedes en Asia (China, Corea,
Japom) durante los siglos XVII y XVIII, traducido por Aldo Tamburrino. Revista de la
Sociedad Chilena de Ingenieria Hidraulica, 34(1), 17-30.
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[...] y [Posidonio] demuestra que esta industria y deseo de trabajar [de
los mineros de Atica] es ahora comparable al de los Turdetanos? que
hacen minas profundas y obliquas, y las mas veces encuentran rios.
Extraen el agua con conchas egipcias; [agregado por Lopez: y esta

estratagema no la tenian antiguamente los Aticos].

Segun el arquitecto e ingeniero militar romano Marco Pollio Vitru-
vio (ca. 80-70 a. C. — después de ca. 15 d. C.), ademas del riego agri-
cola y el drenaje de minas, una aplicacion importante de la bomba de
tornillo fue en la ingenieria militar como maquina de deshidratacion.
La obra fundamental de Vitruvio, De arquitectura, conocida hoy como
Los diez libros de arquitectura, proporciona en el Libro X, Capitulo 6, la
primera y unica descripcion detallada en la antigliedad del tornillo de
agua de madera, sin mencionar el nombre de Arquimedes, y brinda
pautas precisas para su fabricacidén. Sin embargo, no se sabe hasta
qué punto estaba realmente extendido el uso de bombas de tornillo de
Arquimedes en el Imperio Romano®.

2. RENACIMIENTO

Después de la caida del Imperio Romano, gran parte del conocimiento
tecnologico quedo en desuso o se perdio. Afortunadamente, De Architectura
de Vitruvio, que contenia el Gnico relato de la bomba de tornillo de Arqui-
medes en la antigliedad, no se perdio. Los manuscritos de De Architectura
fueron copiados y almacenados en muchos monasterios. Krinsky (1967)
encontr6 que todavia se conservaban setenta y ocho manuscritos que con-

[2] Los turdetanos fueron un pueblo prerromano que habitaba en la Turde-
tania, region que abarcaba el valle del Guadalquivir desde el Algarve en Portugal
hasta Sierra Morena, ocupando la mayor parte de la actual Andalucia. En realidad
Espana era famosa por su riqueza mineral (oro, plata, cobre, plomo) mucho antes
de que llegaran los romanos.

[3] Para obtener mas detalles sobre la historia del tornillo de Arquimedes,
consulte Koenig (2020a).
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tenian el texto completo o extractos en once paises, de los cuales los cuatro
siguientes se encontraban en Espafa:

Biblioteca del Escorial : texto completo, siglo X-XI

(Real Biblioteca del Monasterio de San Lorenzo de El Escorial?)
Biblioteca del Escorial : texto completo, siglo XII-XIV.

(Real Biblioteca del Monasterio de San Lorenzo de El Escorial?)
Toledo, Biblioteca del Cabildo: texto completo, siglo XV.

(Libreria del Cabildo Toledano)

Valencia, Biblioteca de la Universidad: texto completo, 1455-58 (Fig. 1)
(Universitat de Valéncia, Biblioteca Historica)

La primera edicion impresa de De arquitectura, el Gnico libro que
queda sobre arquitectura de la antigiiedad, aparecio en 1486 en Italia,
seguida de muchas mas ediciones y traducciones al italiano, francés y
aleman. Dado que las ilustraciones originales de Vitruvio se perdie-
ron, se incluyeron nuevas ilustraciones basadas en las descripciones
antiguas. La primera edicion ilustrada fue publicada por el arquitecto,
anticuario, arque6logo e intelectual clasico veronés Fra Giovanni Gio-
condo 1511; incluia ciento treinta y seis grabados en madera. La primera
edicion en espanol fue publicada por el «modesto ensamblador y arqui-
tecto» Miguel de Urrea (ca. 1520-ca. 1565-8) en 1582 (Fig. 2), aunque
su manuscrito se completo antes de su muerte (https://www. bvfe.es/es/
autor/21404-urrea-miguel-de.html). Su ilustracion (Fig. 3) fue copiada
de ediciones extranjeras anteriores y se parecia mucho a la de Giocondo.
Una segunda edicidén impresa en espanol aparecid en 1771 (Castafieda,
1771), basada en una traduccion de 1673, edicion francesa de Claude
Perrault (1613-1688).
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Fig. 1. Manuscrito de De Architectura libri decem de Vitruvio, ca. 1480; portada
(izquierda) y pag. 147 (derecha) con una descripcion de la coclea.
Fuente: Universitat de Valéncia, Biblioteca Historica BH Ms. 727;

https://weblioteca.uv.es
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Fig. 2. Primera edicion de Vitruvio impresa en espaiiol, 1582; portada (izquierda) y
pag. 147 v (derecha) con la descripcion e ilustracion de la coclea.
Fuente: http://bdh-rd.bne.es; https://dicter.usal.es
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s

Fig. 3. Ilustraciones de la bomba de tornillo de Arquimedes
en Giocondo 1511 (izq.) y Urrea 1582 (der.).
Fuente: http://www.math.nyu.edu; http://bdh-rd.bne.es
Hubo un tiempo en que se pensé que la primera traduccion al espafiol
de Vitruvio la completd Lazaro de Velasco (ca. 1521—1584) entre 1554
y 1564. Su manuscrito nunca fue publicado; sin embargo, investigaciones
posteriores demostraron que la obra en realidad se realizé entre 1573 y
1583, después de que Urrea ya hubiera fallecido. Curiosamente, Velasco
tradujo la céclea de Vitruvio como Ausillo en lugar del uso més comuin de
tornillo. En el comentario al margen de la pagina Velasco escribio: «Desta
maquina fue inventor Arquimedes y con esta maquina solian regar los Egip-
tos sus campos como dize Diodoro en el Lib. 1». La primera edicion de
Vitruvio que menciona a Arquimedes como el inventor del tornillo de agua
fue la famosa edicion de 1567 de Daniele Barbaro en latin (Barbaro, 1567).
Este hecho podria servir como una indicacion mas de que Velasco no pudo
haber completado su traduccion entre 1554 y 1564 como todavia se sugiere
en la entrada del catalogo.
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Fig. 4. Inicio del capitulo X. sobre el tornillo
de Arquimedes de Lazaro de Velasco, 1573-1583.
Fuente: Manuscrito Los diez libros de arquitectura de Marco Vitruvio romano
traducido en castellano por un matematico [Lazaro de Velasco].
Biblioteca Publica del Estado en Caceres. http://ciconia.gobex.es.

Ademas de los libros impresos, también se encontraron algunos
manuscritos que contenian ilustraciones del tornillo de Arquimedes. En
Espafia, estos manuscritos no se descubrieron hasta la segunda mitad
del siglo XX. El primer y mas importante manuscrito es el codice de
Turriano, redescubierto hacia 1965 por el ingeniero quimico, eminente
historiador de la tecnologia y estudioso de Leonardo da Vinci Ladislao
Reti (1901-1973) en la Biblioteca Nacional de Madrid (Reti, 1967). Su
titulo es Los Veinte y Un Libros de los Ingenios, y Maquinas de Iuanelo (Fig.
5). Se atribuye al relojero, ingeniero y matematico cremonese Gianello
Torriano (en espafiol Juanelo Turriano) (1500-1585), que sirvid con
distincién al emperador Carlos V y al rey Felipe II. Es mejor conocido
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por disefiar y construir El artificio, o ingenio de Juanelo Turriano para
elevar agua al Alcazar de Toledo, que incluso fue introducido en China
en 1623 por el jesuita italiano Giulio Aleni (1582-1649) en Zhifang waiji
[Croénica de tierras extranjeras].

Los VEINTE YVN

Tres LiBRos
L. ibres de los :'nr.:]rn:c:.,'JM‘l st Ag LO& I ELE& F\_

1 " 1 1 Tande curtbin de el teriero tomo Mandi Cocribls Y
AR M o J."'M‘ e demosirar ol Cathall Hef o, Felipe, Dod.
o Demeostrar e Chaclico Ref aes Sueniers Madar. Imu:h.\j:msﬁ
. Feli \5_|:| e Hey B .|
i . .
de [ns 1 [rLlI...m.l ! 2 lis Consagrm s M:lml.-ﬂ, as
o' Tuirhn =

thalien Fr Mano de si Majordum, {
Tian Cramey o,
~Moyas

Fllibo Quee tram de elibersas Maneas
e Molines yThenae

Ellitry Dace mun de diberson fene

toe dle ‘<=¢-|—un— el Marma,

El libre Trece traimn de Toa Molines
Bases o de Acgiie. e diberson
Semercs de Qnaificien dela meswa

| g Calidad Java Soey fguas,

: Face Alunlees
| 1 P:Saf{:ms_jbb-r
Dedicadas ¥ Sereniimoe Seitor Dem - ]I--i"l-%:b'.'l'.
Tuan e Awstria Hijo e ol Chunlize : r
Hd--'h}'r!-}w grote Bel de lae, e ,
--_]-_Irsl:n}ff.ﬂs.:1 lomo
gl

TR

Fig. 5. Manuscrito Los Veinte y Un Libros de los Ingenios, y Maquinas de Iuanelo,
(ca. 1564-1575), Portada y indice del Tomo III.
Fuente: Biblioteca Digital Hispanica, http://bdh-rd.bne.es
El cédice ha sido descrito de la siguiente manera: «Este importante
manuscrito, encuadernado en cinco volimenes, con casi mil paginas
escritas e ilustrado con cerca de quinientas imagenes, es el codice
europeo del siglo XVI mas extenso que versa sobre aspectos técnicos:
muchos de los temas que aborda podrian incluirse en lo que hoy deno-
minamos ingenieria civil y tienen que ver principalmente con cuestiones
hidraulicas». (Zanetti, 2017). La elaboracion de Los Veinte y un Libros fue
encargada por Felipe I, considerado como el nuevo Augusto, mientras
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que la obra podria ser considerada como el nuevo Vitruvio. La obra
nunca fue copiada ni circulada (;contenia informacion clasificada?)
pero si se imprimid «el publico lograria con ello tener una obra en
castellano anterior a las muchas que sobre los mismos asuntos escri-
bieron los extranjeros, y verian que no eran exoticos en Espafia: los
conocimientos de las ciencias naturales y exactas en el siglo XVI» (Gar-
cia-Diego (1980). Dado que hasta el momento no se ha podido esta-
blecer definitivamente la autoria del codice, la obra suele denominarse
Pseudo-Juanelo. La primera y tnica edicion facsimilar del manuscrito
en la Biblioteca Nacional finalmente se publicé en 1996 (Anon 1996).
El codice es considerado la primera gran obra sobre ingenieria hidrau-
lica escrita en Europa. Contiene finos dibujos con descripciones de una
bomba de tornillo de Arquimedes, tanto simple como multiple (Fig. 6),
cuya invencion, curiosamente, atribuye Juanelo a Pitagoras, pero no se
mencionan ejemplos de este tipo de bombas helicoidales.
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Fig. 6. Tornillos de Arquimedes simples y multiples en el manuscrito
Los Veinte y Un Libros de los Ingenios, y Maquinas de Iuanelo, (ca. 1564-1575),
Tomo III, Libro 13, escaneos 611 y 612.

Fuente: Biblioteca Digital Hispanica, http://bdh-rd.bne.es
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Un segundo manuscrito fue descubierto hace s6lo unos 40 afios
(Garcia Tapia y Garcia-Diego 1987). Contiene un dibujo de un molino
de recirculacion (maquina hidrdulica de movimiento perpetuo) utili-
zando un tornillo de Arquimedes (Fig. 7) (Jiménez Muiioz et al. 2015).
El autor Francisco Lobato del Canto (ca. 1530 — ca .1589) fue un cro-
nista de su ciudad natal Medina del Campo interesado en los aparatos
mecanicos e hidraulicos. Debidé haber ideado este invento de forma
independiente, quizas consciente del posible uso anterior de los torni-
llos de Arquimedes en la Espafia musulmana (711-1492). Sin embargo,
no se ha podido encontrar tal documentacion escrita.

Fig. 7. Tornillo de Arquimedes para molino de recirculacion
de Lobato del Canto (ca. 1530-ca. 1589), California, 1577.
Fuente: Garcia Tapia, Nicolas y Garcia-Diego, José (1987)
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3. ASIA ORIENTAL (CHINA, COREA, JAPON) DURANTE
LOS SIGLOS XVII'Y XVIII

3.1. CaiNna

Después de que los primeros misioneros jesuitas entraron en China
en 1582, pronto descubrieron, en particular Matteo Ricci, S.J. (1552-
1610), que el acceso a la clase dirigente alfabetizada tenia mas éxito
mediante la introduccion de la ciencia y la tecnologia europeas. Para
este proposito, Ricci habia iniciado el establecimiento de una com-
pleta biblioteca de libros occidentales en Pekin, muchos de los cuales
correspondian a la emergente area de la hidrotecnia (Koenig, 2014).
De este modo, los libros occidentales servirian a los esfuerzos misio-
neros como una importante fuente de materiales para la transmision
del conocimiento occidental a través de traducciones y publicaciones.
Un caso muy interesante es de como los jesuitas introdujeron el tor-
nillo de Arquimedes en China y cémo este conocimiento se extendio
aun mas a Corea y Japon. En colaboracién con literatos chinos, tres
libros con descripciones del tornillo de Arquimedes fueron publicados
por los jesuitas en China. Estos libros jugaron un papel importante
en la transferencia de esta particular tecnologia occidental a China,
Corea y Japon.

Taixi shuifa [Métodos hidraulicos del lejano Oeste] (1612)

Taxi shuifa es el primer libro sobre hidrotecnia occidental en China
e introduce tres nuevos dispositivos de elevacién de agua: la bomba
reciprocante de doble tubo de Ctesibius (bomba de fuerza); la bomba
reciprocante de un solo tubo (bomba de succién) y la bomba de torni-
llo de Arquimedes, todas hasta el momento desconocidas en China.
El libro se baso en parte en Vitruvio, pero también en modelos funcio-
nales de bombas hidraulicas construidas por los misioneros jesuitas
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Sabatino de Ursis (1575-1620) del reino espanol de Napoles, desde
1607 en China, y Diego de Pantoja (1571- 1618) de Espana, desde
1599 en China. Fue escrito junto con el erudito funcionario chino
y prominente converso Xu Guangqi (1562-1633), con el objetivo de
presentar nuevas maquinas de elevacion de agua occidentales para su
uso en la agricultura.

Ambos jesuitas. eran muy ingeniosos [en las ciencias matematicas]. En
la quinta del Salvador (residencia jesuita en Pekin) fuera de los muros,
fabricaron en el afio 1612 muchos moldes de instrumentos y. maquinas
hidraulicas, para sacar agua facilmente de pozos y rios: que puestos en
practica produjeron maravillosos efectos. El P. Sabbatino dio a luz un
libro con estampas de los instrumentos en que demostraba y ensefiaba
el uso y provecho de los mismos (Soto Antufiedo, 2018, 134).

Con respecto al tornillo de Arquimedes, de Ursis proporcion6 una
descripcién completa, que puede remontarse a las ediciones en latin e
italiano de Vitruvio por Barbaro (1567 y 1584). Ambos se encontraban
en la biblioteca jesuita en Pekin (Verhaeren 1949). La Figura 8 muestra
de manera convincente que la ilustracion del tornillo de Arquimedes
construido en madera y presentado en 7aixi shuifa coincide con la de
las ediciones de Barbaro (Cigola y Fang, 2016). Con la ayuda de Xu
Guangqi, de Ursis eligié un nombre chino clasico para la bomba de
tornillo, a saber, longweiche, es decir, maquina de cola de dragén. Este
nombre imitaba de alguna manera el nombre de un dispositivo de
elevacion de agua chino ampliamente utilizado, la bomba de paleta
cuadrada llamada Jongguche, es decir, la maquina de hueso de dragon.
Curiosamente, de Ursis no menciona el nombre de Arquimedes, aun-
que Barbaro lo habia citado.
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Fig. 8. Tornillo de Arquimedes (= longweiche = bomba cola de dragdn).
Izquierda: Daniele Barbaro (1567) De architectura libri decem.
Derecha: Sabatino de Ursis (1612) [ Taixi shuifa] (Métodos hidraulicos del lejano Oeste).

Zhifang Waiji [Cronica de tierras extranjeras] (1623)

Zhifang Waiji [Cronica de tierras extranjeras, 1623] es la primera des-
cripcion detallada sobre geografia mundial en chino. Fue publicado por
el jesuita italiano Giulio Aleni, S. J. (1582-1649), desde 1613 en China,
junto con Yang Tingyun (1557-1627), un funcionario chino y también
eminente converso temprano. Aleni completd el libro basado en un
borrador de sus ya fallecidos predecesores Diego de Pantoja, y Sabatino
de Ursis, y agreg6 nueva informacién que habia traido de Occidente.
Es interesante que en este libro Aleni introdujo y describi6 brevemente
varios trabajos famosos occidentales de ingenieria hidrotécnica, a saber
(1) la maquina elevadora de agua de Toledo (a menudo llamada Arti-
ficio de Juanelo, por el nombre de su creador), (ii) el acueducto de
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Segovia, (iii) las fuentes y los juegos de agua de un jardin renacentista
(Palazzo Quirinale en Roma o Villa d'Este en Tivoli), (iv) los acue-
ductos de Roma, (v) el tornillo de Arquimedes, y otros ingenios. Los
ejemplos elegidos estaban destinados a demostrar la inventiva e ingenio
occidentales para la aplicacion practica, basados en sélidos principios
matematicos y cientificos (Koenig, 2020b).

Con respecto al tornillo de Arquimedes, el pasaje en la seccion sobre
Egipto, dice lo siguiente: «Hubo una vez un rey que buscé un método
para combeatir las sequias y los anegamientos. Encontré a un hombre
sabio e ingenioso, llamado Yaerjimode [Arquimedes] para hacer un dis-
positivo hidraulico, que al mismo tiempo podria suministrar y eliminar
agua, proporcionando a las personas beneficios incomparables [para el
riego]. Ahora se llama longweiche (méaquina de cola de dragdn = tor-
nillo de Arquimedes». Aleni fue, por lo tanto, el primero en introducir
el nombre de Arquimedes en China utilizando la transcripcion china
de Yaerjimode. En lugar de proporcionar detalles técnicos o una ilus-
tracion de la bomba de tornillo, conté la breve historia de su invencion
por Arquimedes en el momento de su visita a Egipto, sin referirse a
Taixi shuifa en absoluto. Sin embargo, no existen pruebas documenta-
das de que Arquimedes haya visitado Egipto o inventado la bomba de
tornillo, pero ha sido una tradicion comun desde la época romana. En
consecuencia, Aleni puso la descripcion del tornillo de Arquimedes en
la seccion sobre Egipto, y no en la seccidon sobre Espaia o Italia.

[Yuanxi qiqi tushuo lu zui] (@ menudo resumido como Qiqi tushuo)
[Diagramas y explicaciones de maquinas ingeniosas del lejano Oeste]
(1628)

Qigqi tushuo fue el primer libro chino que introdujo sistematicamente

la mecéanica y maquinas europeas en China y lo sigui6 siendo hasta

mediados del siglo XIX. Fue publicado en 1628 por el funcionario aca-
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démico de bajo rango, ingeniero y destacado converso Wang Zheng
(1571-1644), junto con el jesuita aleman Johann Schreck (1576-1630),
residente desde 1621 en China. Wang habia leido sobre el Artificio de
Juanelo y Arquimedes en Zhifang waiji de Aleni y se interesé en las
maquinas occidentales, en particular en el Artificio, que era un inge-
nioso sistema capaz de transportar agua desde el rio Tajo a la ciudad
de Toledo, superando una diferencia de mas de 100 m de altitud. Wang
fue a visitar la residencia jesuita en Pekin, donde Schreck le mostro
varios libros ilustrados sobre maquinas. «Luego convencid a Schreck
para que tradujera un trabajo totalmente dedicado a este tema. Como
resultado, un libro sobre mecanica e instrumentos en tres volimenes,
llamado [Yuanxi qiqi tushuo Iu zui| (Diagramas y explicaciones de mdqui-
nas ingeniosas del lejano Oeste, a menudo resumido como Qigi tushuo)
se publico en 1627». (Engelfriet, 1998). Aunque el énfasis estaba en la
ingenieria mecanica, este trabajo incluy6 también muchas ilustraciones
de maquinaria hidrdulica (incluso cuando no funcionaban). Las bom-
bas de tornillo de Arquimedes se mostraron en tres arreglos diferentes,
todos obviamente copiados de la obra de Agostino Ramelli Le Diverse
et Artificiose Machine (1588) como se ve por ejemplo en la Figura 10.
Notablemente, Qigi tushuo no hace referencia a Taixi shuifa. El libro de
Ramelli fue llevado por Schreck a China y depositado en la biblioteca
jesuita de Pekin (Verhaeren, 1949).

Pese al hecho de que una completa informacién sobre el tornillo
de Arquimedes estaba disponible en China, ejerciod solo una limitada
influencia. La literatura informa relativamente de pocas referencias
sobre la bomba de tornillo, e incluso menos casos de su construccion.
No obstante, el texto y las ilustraciones de Taixi shuifa se reimprimie-
ron parcial o totalmente en varios trabajos. Al igual que Taixi shuifa,
Zhifang waiji y Qigi tushuo también fueron reimpresos varias veces hasta
los afios de 1800. Las citas frecuentes, reimpresiones y la inclusién en
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enciclopedias imperiales muestran la importancia que les concedian a
Taixi shuifa, Zhifang waiji y Qigi tushuo diversos académicos y gobernan-
tes. Sin embargo, debido a que estos libros se referian principalmente
a conocimiento de las maquinas y de los paises fuera de China, nunca
adquirieron un alto estatus a los ojos de los funcionarios gubernamen-
tales, que preferian los libros de moral tradicional y la filosofia.

Fig. 9. Triple tornillo de Arquimedes.
Izquierda: Ramelli (1588) Le diverse et artificiose machine del capitano Agostino Ramelli.,
Derecha: Schreck y Wang (1627) [ Yuanxi qiqi tushuo lu zui] (Diagramas y explicaciones
de maquinas ingeniosas del lejano Oeste).

3.2. COREA

Dado que Corea era un reino tributario del Imperio chino; su
gobierno frecuentemente enviaba delegaciones tributarias a Pekin.
Las delegaciones eran frecuentemente encabezadas por altos fun-
cionarios con un excelente conocimiento del idioma chino escrito,
que también funcionaba como el idioma oficial del gobierno y de
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los eruditos en Corea. Una vez en Pekin, miembros de la delega-
cion aprovechaban la oportunidad de obtener libros e informacion
sobre los ultimos avances en China, que ellos reportaban en largos
informes después de su regreso a Corea. A veces, los miembros mas
aventureros visitaban la residencia de los jesuitas; en especial para
aprender sobre los ultimos métodos para preparar el calendario y
otras novedades occidentales. Por lo tanto, las misiones tributarias
podian servir como un vehiculo ideal para transferir este nuevo cono-
cimiento chino y occidental a Corea. Dado que Corea, al igual que
China, era una sociedad agricola, algunos informes oficiales o dia-
rios privados por miembros de la delegacion informaban sobre tec-
nologias agricolas utiles, tales como nuevos dispositivos de elevacion
de agua para el riego. En este contexto, el tornillo de Arquimedes
fue mencionado varias veces por los funcionarios escolares corea-
nas (Koenig, 2020a). Un erudito coreano, Ch’oe Hangi (1803-1877)
publicoé bajo nombres ligeramente diferentes versiones abreviadas
de Taixi shuifa y Qiqi tushuo en 1834 y 1842, respectivamente. De
este modo, tom6 mas de 200 afios que estos dos libros de maquinas
estuvieran disponibles en versiones impresas en Corea. Durante estos
200 afos, la tecnologia en Corea y China parece haberse mantenido
practicamente sin cambios. Las Figuras 11 y 12 muestran muy cla-
ramente que la version coreana copio las ilustraciones del original
chino, sin ninguna modificaciéon. Baste decir que los textos chinos
fueron también ampliamente copiados por Ch’oe.

Cabe sefialar que s6lo una pequefia minoria de los funcionarios
eruditos podia leer tales libros. Al igual que en China, a menudo ellos
despreciaban el trabajo manual y no debe ser ninguna sorpresa que no
se haya encontrado algun registro de la construccion de un tornillo de
Arquimedes en Corea.
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Fig. 10. Tornillo de Arquimedes.
Izquierda: Sabatino de Ursis y Xu (1612) [Taixi Shuifa |
(Métodos hidrdulicos del lejano Oeste).
Derecha: Ch’oe Han-gi (1834) [ Yukhaebllp] (Técnicas hidraulicas).
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Fig. 11. Tornillo de Arquimedes.
Izquierda: Schreck y Wang (1628) [Qigi tusho (Diagramas y explicaciones
de maquinas ingeniosas del lejano Qeste).
Derecha: Ch’oe Han-gi (1834) [Simgi tosol] (Ilustraciones y explicaciones
de mdquinas importantes).
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3.3. JaroON

A partir de alrededor de 1635 hasta 1853 Japon siguid una politica
aislacionista de confinamiento nacional. Ademas, desde 1630 hasta
1720 se prohibid especificamente la importacion de libros chinos de
32 autores cristianos, entre ellos Taixi shuifa, Zhifang waiji y Qiqi tushuo.
Fue solo después que el shogun Yoshimune relajo las reglas en 1720
que la afluencia de libros extranjeros y sus traducciones entraron en
Japon. Zhifang waiji se importd oficialmente en 1721, Qigi tushuo en
1736 (Oba, 1996); una edicion completa de la Qig: tushuo japonesa
fue impresa en 1830, pero no existen registros sobre Taixi shuifa. in
embargo, se sabe que circularon clandestinamente copias manuales
del Taixi shuifa; también fue citado después de 1720 en varios trata-
dos agricolas que incluian ilustraciones del tornillo de Arquimedes
(Koenig, 2020a).

Por lo tanto, fue una gran sorpresa cuando Treptow (1918) publicéd
fotos de un rollo con una imagen de una mina de oro japonesa en la
isla de Sado en la que se muestran tornillos de Arquimedes (Figura
13).

Fig. 12. Dibujos obtenidos de Rollos de Mineria de Oro en la Isla Sado en Japdn.
Izquierda: Tornillo de Arquimedes triple (Treptow, 1918).
Derecha: Tornillo de Arquimedes doble (Lentzch, 2008).
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Tales rollos eran desconocidos en Occidente hasta finales del
siglo XIX, cuando los ingenieros de minas extranjeros contratados
por el gobierno japonés u otros visitantes tempranos los sacaron a
luz. Los rollos mostraron ilustraciones detalladas de los diversos
procesos de extraccion de oro; desde la entrada de la mina a la obra,
drenaje, ventilacion y procesamiento de mineral subterraneo hasta
el producto final y su venta, todo ello acompanado de subtitulos con
breves explicaciones. Los rollos eran de hasta 20 metros de largo, de
unos 25 cm de ancho, coloreados a mano y de gran interés especial-
mente para historiadores de la mineria. Los rollos generalmente no
estan fechados, pero se originaron entre la década de 1730 y 1850;
los artistas por lo general son an6nimos. Mathias (2013) da una
buena vision sobre la historia y el significado de los rollos de mine-
ria, donde sela informa que hasta octubre de 2009 investigadores
japoneses han reunido mas de un centenar de rollos de Sado en todo
Japon. Fuera de Japon, he identificado hasta el momento 33 rollos
Sado en museos, publicaciones o sitios web, incluyendo dos por un
vendedor de libros (Koenig 2020a). De estos, 11 muestran tornillos
de Arquimedes usados para drenaje, seis no muestran ilustraciones,
y el resto se mantiene desconocido. Cinco de las 11 ilustraciones
muestran tornillos individuales (todos en depositos aluviales), uno
un tornillo doble en serie, y cinco muestran un tornillo de triple en
serie. En Japdén, Sugimoto y Swain (1978) reportan incluso el caso
de un tornillo séptuple (Figura 14). Las ilustraciones se ven muy
similares, lo que implica un «rollo maestro» general, con variaciones
individuales dependiendo del artista, afio, objetivo, lector, etc. Una
distincion entre originales y copias es dificil.

145



Encuentros en Catay, 37 (2024)

Fig. 13. Dibujos obtenidos de Rollos de Mineria de Oro en la Isla Sado en Japén.
Izquierda: Tornillo de Arquimides unico (Winkelmann, 1964).
Derecha: Tornillo de Arquimedes séptuple
(National Archives of Japan Digital Archive).

Entonces, ;como llego el tornillo de Arquimedes a las minas de
oro de Japdn? Nagase-Reimer (2013) escribe: «En 1637 un tornillo de
Arquimedes de madera llamado suishorin se utilizd por primera vez
en las minas de Sado. Suigako Soho, un investigador ciego que habia
estudiado esta técnica en Nagasaki, habia sido invitado a venir a Sado
de Osaka para construir el dispositivo en el sitio». En un momento,
de 200 a 300 tornillos de Arquimedes accionados manualmente eran
empleadas en las minas Sado. Nagase-Reimer (2013) escribe mas ade-
lante: «Es probable que la técnica del tornillo de Arquimedes fuera
traido desde China a Japdn. Taixi shuifa contiene una descripcion del
tornillo de Arquimedes... pareceria que Suigaku obtuvo y estudio el
libro antes de 1630, o que copias circularon clandestinamente incluso
durante el periodo de la prohibicion». Restos y planos de tornillos aun
se conservan en el Museo del Pueblo de Aikawa en la isla de Sado.
Hay una sorprendente semejanza entre los tornillos japoneses y los de
Taixi shuifa en términos de forma, longitud, didmetro e inclinacién,
sugiriendo fuertemente el diseno basado en Taixi shuifa y, en el fondo,
en Vitruvio (ver también Cigola y Fang, 2016). En otro lugar, Todd
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(1998) da 1618 como el afio de la primera aplicacién del tornillo de
Arquimedes, el Museo del Pueblo de Aikawa indica el afio 1653. A
pesar de la fecha incierta y la historia improbable del ciego Suigaku,
resulto ser Japon en lugar de China el verdadero beneficiario de esta
particular transferencia de conocimiento entre Oriente y Occidente.

4. INTRODUJERON LOS MISIONEROS O MINEROS
ESPANOLES EL TORNILLO DE ARQUIMEDES EN LAS
MINAS DE ORO JAPONESAS EN LA ISLA DE SADO?

Se ha sugerido anteriormente que el conocimiento sobre la bomba de
tornillo de Arquimedes llegd a Japon a través de una copia del Taixi
shuifa [Métodos hidraulicos del Lejano Oeste] o una de sus reimpre-
siones de China. Dado que en Taixi shuifa no se menciona el empleo
de bombas de tornillo de Arquimedes para el drenaje de minas, se
ha especulado que su uso en Japon pudo haber sido introducido por
misioneros 0 mineros espafioles, junto con otros nuevos métodos de
mineria durante el siglo XVI. Aunque laccarino (2014) ha revisado
exhaustivamente el breve periodo de las relaciones comerciales his-
pano-japonesas, no hay mucha maés informacion sobre el oro japonés
o se pueden encontrar tecnologias de extraccion de plata, asi como
el comercio asociado de mercurio chino-japonés o chino-espaiol
(Iwasaki, 1992; Schottenhammer, 2019). Se ha postulado, tal vez
de manera demasiado simplista, que la tecnologia minera europea
moderna se transmitié a Japon a través de misioneros catolicos de
Espana o Portugal [Sasaki, 1980, p. 6 citando a F. Coignet (1874)
(Nota sobre la riqueza mineral de Japon)], pero no se puede demostrar
de manera convincente que el uso de tornillos de Arquimedes para
drenar las minas de oro del Sado se debid a los misioneros espafio-
les. Se pueden hacer las siguientes observaciones en apoyo de esta
opinién: (i) no se conocian minas en las actuales Filipinas, México,
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Espaiia o Portugal que emplearan bombas de tornillo de Arquimedes
para el drenaje en la segunda mitad del siglo XVI o en la primera
mitad del siglo XVIy el siglo XVII; y (ii) la primera bomba de tornillo
de Arquimedes en las minas de oro de Sado no se construyo hasta
1637, unos 20 afios después de que se prohibiera el contacto con los
misioneros catolicos. Por lo tanto, lo mas probable es que el tornillo
de Arquimedes se construyera y adaptara de forma independiente en
Japon para fines de drenaje de minas, segun la descripcion y los pla-
nos del Taixi shuifa. Aunque prohibido como libro cristiano en Japon
después de 1630, las copias impresas y reimpresiones habian llegado
a Japon, y los manuscritos circulaban en secreto (Suzuki, 2012). Ade-
mas, el sorprendente parecido entre los tornillos japoneses y los del
Taixi shuifa en términos de forma, longitud, diametro e inclinacion
sugiere fuertemente un disefio basado en dicho libro y, por tanto, en
ultima instancia, en Vitruvio.

5. REDESCUBRIMIENTO DE LAS BOMBAS DE TORNILLO
DE ARQUIMEDES EN ANTIGUAS MINAS ROMANAS DE
ESPANA

En la segunda mitad del siglo XIX, muchas antiguas minas romanas
de Espafia fueron reactivadas por empresas mineras britanicas. Sor-
prendentemente, en el transcurso de sus investigaciones y operaciones
se descubrieron varios tornillos de Arquimedes antiguos, todos ellos
en minas de Sierra Morena, en el sur de Espafia. La monumental obra
sobre minas antiguas en la Peninsula Ibérica del eminente arquedlogo
francés Claude Domergue (Domergue, 1990, Tableau XXIII) enumera
seis yacimientos mineros diferentes con en total mas de 15 tornillos de
Arquimedes encontrados en diversos estados de conservacion. Para
poner este nimero en perspectiva, las seis minas representan menos
del 1% de las 758 minas antiguas reportadas por Domergue (1990),
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de las cuales la mayoria de las 414 minas estaban en Sierra Morena.
(Nota: como muchas produjeron mas de un metal, jel nimero de minas
reportadas es mayor que el nimero de sitios mineros!)

En su viaje al sur de Espafia minas en 1905, Treptow (1918, p.
181) fue informado sobre tornillos de Arquimedes en una mina de
Posadas, Cérdoba, con una hélice con lamina de cobre, segun escribe
Gossé (1942, p. 56) Durante los trabajos de desescombro de una de
las galerias, se descubrid una instalacién completa de desagiie por
medio del tornillo de Arquimedes. Los dibujos reproducidos se hicie-
ron in situ, poco después de verificarse el hallazgo.... «Estos tornillos
de Arquimedes eran accionados con los pies, gracias a una manigueta
de madera. El obrero se colocaba cerca de la pared y podia sostenerse
apoyando los brazos sobre unos maderos colocados, por un lado,
cerca de la pared, donde los agujeros son todavia muy visibles, y por
el otro lado, sobre pies derechos. De este modo estaba comodamente
instalada y podia, a voluntad, actuar con todo el peso del cuerpo para
accionar la espiral». No se pudo verificar si los tornillos mencionados
por Treptow eran parte de la misma instalacion o los descubiertos
por Gossé.

Treptow (1918, p. 180-181) también fue informado en 1906 por el
ingeniero de minas aleman Piitz que en la mina Tres naciones cerca de
Alcaracejos en la provincia de Cérdoba se encontraron varios tornillos
de Arquimedes. Todos estaban hechos de madera excepto la manivela
y el cojinete. Domergue (1990, Cuadro XXIII) identificd esta mina
como Las minas de las Morras del Cuzna, que estd situada cerca de
Alcaracejos.

Ademas, en 1908: en El Centenillo (Jaén), mina de plomo y plata,
se encuentran 5 tornillos.

«En 1908 aparecian en El Centenillo, en el filon Mirador durante la

explotacion de la planta XI, cinco tornillos de Arquimedes, de los que
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tres fueron extraidos, encontrandose uno en excepcional estado de conser-
vacion, el cual se conservo y parece que estaba destinado para el Museo
Arqueoldgico Nacional o para la Escuela de Minas. Pero lo cierto fue que
dicho traslado no se llegd a producir y se quedoé en un almacén que ardié
en 1947» (Ayarzagiiena Sanz, 2002, en Hill y Sandars, 1911).

Matias Rodriguez (2004, p. 162) anade que

«se descubrieron cinco ejemplares de tornillos de Arquimedes, los
cuales se disponian en cadena por debajo del nivel del socavon de D.
Francisco, que marcaria el limite de los trabajos mineros y en el que
se vertia el agua elevada. Actualmente estan todos desaparecidos y
solo se conserva una fotografia, un dibujo y la descripcion que hizo
el gedlogo francés G. Tamain de un ejemplar que se conservaba en
El Centenillo, en el almacén de la Sociedad Minera y Metaltrgica de
Pefiarroya, antes de incendiarse» (Tamain, 1966).

La arquitectura minera romana ha dejado huella, muy probable-
mente, en los arcos interiores de las galerias, los sistemas de entibacidén
por sostenimiento artificial y la canalizacion de atanores finos; asi como
en la bocamina o socavon de desagiie de Suerte Alta y el Tornillo de
Arquimedes que fue hallado en uno de los pozos mineros de Cerro
Muriano antes del afio 1927 [es decir antes de su cierre en 1919], con
unas dimensiones de 1,50 m. (Boletin Oficial, 2010). Se informé que
esos tornillos (mas de uno) eran dispositivos extremadamente toscos y
muy pequeios. (Palmer 1927).

Segun Historias de Mestanza (2016) el hallazgo mas sorprendente
de Diodgenes es un tornillo de Arquimedes que yacia a 170 m de pro-
fundidad ca. 1930 (Domergue, 1990, p. 452). Domergue (1967) informa
también del hallazgo de un fragmento de un tornillo de Arquimedes
alrededor de 1960 a una profundidad de 145 m. No se conoce docu-
mentacion detallada.
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Fig. 14. Tornillos de Arquimedes para elevar agua en la mina de cobre romana de
Sotiel Coronada 2, conservado en el Museo del Mundo de Liverpool.
https://archaeologydataservice.ac.uk (left); Domergue, Claude (1990), Plate XXI b.

En resumen, excepto la longitud y el didmetro inusualmente cortos
del tornillo de Arquimedes encontrado en Cerro Muriano, todos los
demas se aproximaban a las dimensiones dadas por Vitruvio. Las incli-
naciones variaban segun la topografia local entre 170 y 330 m. Todos
los tornillos eran de madera, con algunas partes como la manivela y
el cojinete de hierro; en un caso la hélice estaba hecha de plomo. Casi
2.000 anos después de escribir De Architectura, se descubrieron en anti-
guas minas romanas espafnolas unas cuantas cocleas que coincidian
perfectamente con la descripcion de Vitruvio.

6. CONCLUSION

Los usos reales de las bombas de tornillo de Arquimedes para el dre-
naje de minas so6lo se han documentado en la Espafia romana y en el
Japon. Debido a la diferencia de més de 1700 afios, no podria haberse
producido una transferencia directa de tecnologia. Sin embargo, el
conocimiento sobre la bomba de tornillo de Arquimedes se conservo
en manuscritos de la obra De Architectura del ingeniero militar romano
Vitruvio, y las primeras copias impresas aparecieron en la Europa del
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Renacimiento. Los jesuitas llevaron el trabajo de Vitruvio a China e
incorporaron su descripcion de la bomba de tornillo de Arquimedes en
Taixi shuifa, el primer tratado chino sobre tecnologia hidraulica occi-
dental. A pesar de los estrictos controles de importacién, una copia
o reimpresion debe haber llegado a Japon. Cuando a finales del siglo
XVTIlos mineros o misioneros espafioles introdujeron en Japon nuevas
tecnologias occidentales para la extraccion y el procesamiento de oro
y plata, el drenaje eficiente de las minas se convirti6é en una necesidad
urgente. Dado que en Japon no se conocian entonces los dispositivos de
bombeo mecanico, Taixi shuifa se convirtid en la unica fuente disponible
de informacion técnica, por lo que la bomba de tornillo de Arquimedes
resulto ser el dispositivo mas adecuado para las condiciones dadas en
las minas de oro de la isla de Sado. Siguiendo las detalladas directri-
ces de fabricacion del Taixi shuifa, los artesanos japoneses lograron de
forma independiente producir un gran nimero de este tipo de bombas.
Aunque, a mediados del siglo XVIII, estas bombas ya no se utiliza-
ban, afortunadamente habian sido pintadas en numerosos rollos de
imagenes, de modo que su aplicacion desarrollada en Japon se hizo
ampliamente conocida. El sorprendente parecido entre los tornillos de
agua japoneses y los representados en Taixi shufa apunta claramente a
un disefio basado en Taixi shuifa y, por tanto, en ultima instancia, en
Vitruvio. Por lo tanto, es realmente sorprendente que durante tantos
afios y una distancia de casi 20.000 km se haya utilizado el mismo
dispositivo de bombeo, a través de un libro en chino escrito por un
jesuita en Pekin.
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ESPANA Y EL PROCESO DE LA APARICION DE
AUSTRALIA EN LA CARTOGRAFIA

José Eugenio Borao Mateo
Universidad Nacional de Taiwan

RESUMEN

La progresiva aparicion del continente
australiano en la cartografia occiden-
tal fue un proceso lento como lo fue el
trazado cartografico final del norte del
continente americano. Parece que las
costas australes ya intentaron ser repre-
sentadas por influencia portuguesa en
los afios treinta del siglo X VI, cuyas car-
tas manuscritas e iluminadas habrian
dejado una influencia en mapamundis
emblematicos como el de Mercator
(1569). Pero, el continente australiano
como lo conocemos ahora atun tardé dos
siglos en identificarse completamente.
Tras la desaparicién de los portugueses
de las Molucas a principios del siglo
XVII, quienes cartografiaron las tierras
australes fueron los marinos holande-
ses de la Compaiiia de las Indias Occi-
dentales (VOC) que desde inicios del
siglo XVII empezaron a tener regular
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presencia en la zona de las especias. Su
informacion estratégica intentaba ser
obtenida por las casas cartograficas de
Holanda, que la convertian en material
de consumo. Talleres de impresion,
como los de Hondius, Blaeu, etc., riva-
lizaron a lo largo de este siglo en ofrecer
la altima novedad geografica. La parte
norte y sur del continente australiano
empezd a cartografiarse a principios
del siglo XVII, pero la parte oriental no
acabo de conocerse hasta los viajes de
James Cook (1770) y Matthew Flinders
(1801-1803), por lo que durante un largo
tiempo en algunos mapas existi6 la duda
de si lo que se conocia del continente
australiano enlazaba, o no, con las frias
tierras australes. Al final, se concluyen
las razones de esta dilacion en los descu-
brimientos y la tangencial participacion
de la cartografia espafola.
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LAS BASES DE LA CARTOGRAFIA PORTUGUESA Y
ESPANOLA (1502-1525)

A finales del siglo XV se abria un nuevo panorama cartografico, inten-
tando actualizar las antiguas suposiciones ptolemaicas, que, tras haber
revalorizado los manuscritos griegos redescubiertos en el siglo XIII,
volvieron a estar de moda en los inicios del Renacimiento. Tal seria el
caso de la version traducida al latin en 1406 por el florentino Jacobus
Angelus, que dio lugar a un mapamundi en el que el Océano Indico
aparecia limitado al sur por una gran masa de tierra que conectaba
Africa con Asia, que seria llamada Terra Incognita, y mas adelante
Tierra Austral. Estos conocimientos se aceleraron con los viajes de
exploracion de los portugueses, tras doblar Bartolomé Diaz el Cabo
de Buena Esperanza en 1488. Asi, atraidos por las especias, los portu-
gueses llegaron a la India, conquistaron Malaca en 1511, y empezaron
a identificar las islas de la actual Indonesia a principios del siglo X V1.

Lo mismo ocurri6 en la costa atlantica de América, que reveld la
informacién necesaria para producir un pionero Planisferio (1500), con-
servado en el Museo Naval de Madrid, y hecho por Juan de la Cosa,
quien habia sido contramaestre de la Santa Maria en el primer viaje de
Coldn, en donde si bien aparecen detalladas algunas islas del Caribe, e
incluso la linea atlantica del Tratado de Tordesillas, ain no representa
el Extremo Oriente en el area opuesta, ni siquiera esboza los reinos
de China o Japon. Otro mapamundi que podemos considerar recién
iniciado el siglo X VI es el Planisferio de Cantino, de autor presuntamente
portugués, y conservado en la Biblioteca Estense de Mddena. Se le
adjudica el afio 1502 ya que es cuando fue llevado a Italia por Alberto
Cantino, un agente del duque de Ferrara, que habia trabajado para el
rey Manuel I, por lo que el copista habria tenido acceso a las restrin-
gidas informaciones cartograficas portuguesas. Se trata de un mapa
muy detallado, que sefiala nuevamente la linea de Tordesillas, pero ya
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representa las costas de China, aunque sin referencias a las islas del
Sudeste Asiatico, que los portugueses estaban empezando a conocer.
Es importante detenernos en €l pues muestra suavemente los trazos
de la mitica Tierra Austral que alcanzaria el Polo Sur. Esta masa de
tierra, que ya era supuesta en la antigiedad griega como contrapeso a
la masa del hemisferio norte, ya habia sido divulgada en el siglo II por
Ptolomeo. Se suponia que el angulo meridional de la India enlazaria
con otro angulo austral, por lo que el creciente conocimiento de Amé-
rica del Sur (todavia faltaban veinte afios para el viaje de Magallanes)
llevaria a suponer su correspondiente austral, y lo mismo pasaria tras
los descubrimientos de la Peninsula Malaya, como parece reflejar el
mapa de Cantino.

Las islas del Sudeste Asiatico ya empiezan a aparecer genérica-
mente cartografiadas por Martin Waldseemiller en sus mapamundis
(1507), tanto en el realizado con proyeccion en forma de huso, como
en el que sigue el modelo de proyeccion ptolemaica, en donde ya se
reconoce la isla Java Minor. En este mapa todavia no hay rastro de las
islas proximas a Australia, como Nueva Guinea, ni siquiera se alude a
la Tierra Austral. Otro trazado que conviene destacar es el del almirante
y cartografo otomano Piri Reis, de cuyo portulano (1513), conservado
en el Palacio de Topkapi de Estambul, solo ha sobrevivido un tercio.
Es una pena que se haya perdido la parte oriental en donde saldria el
Sudeste Asiatico, pero al menos si que podemos ver claramente parte
de la gran masa austral en la costa sur del Océano Atlantico. También
podemos sefialar el mapamundi (1519) de Lopo Homem, semejante al
de Piri Reis, en su parte conservada.

Con respecto a los acercamientos de la cartografia espafola a las
tierras australes habria que sefialar que la Corona de Castilla, con
objeto de organizar el comercio con América, cred en Sevilla la Casa
de Contratacion en 1503, con un departamento cosmografico pionero.
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Interesada poco después por el conocimiento de las rutas maritimas a
América puso en marcha la creacion del Padron Real, para actualizar en
sucesivos mapas las noticias de los nuevos descubrimientos de los mari-
nos que iban a América. En esta institucion jugd un papel importante
su equipo de cartografos, al frente de los cuales estaba el Piloto Mayor,
siendo el primero de ellos Américo Vespucio, seguido por el cartografo
sevillano Nufio Garcia de Toreno!. Este habia trabajado con Américo
Vespucio (fallecido en 1512) y cooperado con la Casa de Contratacién
de Sevilla, hasta que en 1519 fue nombrado para el nuevo cargo de
Maestro de hacer cartas de marear, por lo que se involucro activamente
en la preparacion del viaje de Magallanes. Fruto de ello llevo a cabo
una nueva Carta ndutica de la India y de las Filipinas (1522), conservada
en la Biblioteca Real de Turin, y en donde ya se sefiala la isla de Timor.
Luego se hizo el llamado Planisferio de Turin (1523), conservado en la
misma biblioteca y atribuido al propio Garcia de Toreno y a Giovanni
Vespucio (sobrino de Américo Vespucio), que también tuvo que ser
una copia del Padron Real, y es el primero que recoge informacion del
viaje de Magallanes®. Aun se atribuye a Garcia de Toreno el famoso Pla-
nisferio Salviati (1525), conservado en Florencia®, que seria igualmente
una copia actualizada del Padron Real. En él podemos ver en la parte
oriental las costas de Sumatra, Java, las Molucas, pero sin incorporar

[1] Entre los primeros cartografos de la Casa de Contratacion se pueden sefia-
lar Juan de la Cosa. Luego, a cargo del Padrén, y con titulos diferentes como el de
piloto mayor, o el de maestro de hacer cartas de navegar, encontramos a Américo
Vespucio, Nufio Garcia de Toreno, Andrés Morales, Diego Riveiro, Alonso Chaves,
Alonso Santa Cruz, Jeronimo Chaves, Juan Lopez Velasco, Andrés Garcia de Cés-
pedes, etc.

[2] Es «la primera carta universal trazada sobre un plano abarcando toda la
superficie terrestre: los 360° de la longitud de la linea equinoccial del orbe terrestre,
en proyeccion cilindrica, plana, cuadrada» (Manso, 2019: 264).

[3] Biblioteca Medicea Laurenziana, Ms. Med. Palat. 249. Se llama Salviari
pues el mapamundi fue donado a este cardenal por Carlos V, ya que oficio en Sevilla
la boda del monarca espaol con Isabel de Portugal en 1526.
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los acertados esbozos de las islas de la actual Indonesia que hiciera
Pigafetta, el cronista del viaje de Magallanes-Elcano, y que jamas se
incorporaron a la cartografia. A su vez, en la parte occidental vemos
China y Filipinas, pero evitando suposiciones sobre la Tierra Austral.

Este afio aun sali6 el llamado Planisferio Castiglione (1525), atribuido
al portugués Diego Ribero, y que se encuentra conservado en la Biblio-
teca Universitaria Estense de Modena, Se trataria también de otra copia
del Padron Real por la gran semejanza con el anterior; y aunque sea
menor en €l la descripcidon del Pacifico, si intent6d representar parte
de China. Vemos que Ribeiro se mostraba cauto y no representaba la
supuesta gran masa de la Tierra Austral, es por eso que se dice de él
que sus planisferios son «enciclopedias visuales y didacticas de Geogra-
fia, Nautica e Historia Natural, que muestran una vision empirica del
mundo» (Manso, 2019: 294). Por el contrario, los cartdgrafos al servicio
de Portugal si conjeturaban y representaban esa Tierra Austral, bien
por la motivacion de descubrir ese mundo mitico, bien por haber tenido
noticias de la misma por sus viajes a las Islas de las Especias.

A su vez, la monarquia hispanica envid nuevas expediciones a
Filipinas para entrar en contacto con los reinos que habian conocido
Magallanes y Elcano y para definir el trazado del antimeridiano de
Tordesillas, e incorporarlo a las discusiones con los portugueses, asunto
tan dificil de resolver que la linea del antimeridiano no salté a la carto-
grafia hasta décadas después, por ejemplo, con el mapamundi de Lopo
Homem de 1554, que citaremos.

En resumen, la cartografia ibérica sentd las bases para el conoci-
miento del Sudeste Asiatico y abrio las puertas al descubrimiento de las
tierras australes, pero, de hecho, nunca llegd a representarlas en planis-
ferios en la primera mitad del siglo XVI. Por el contrario, a mediados
de los afios treinta, supuestas informaciones portuguesas llegaron a los
centros cartograficos de la ciudad francesa de Dieppe, emergiendo alli
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una escuela cartografica que incorporaba una extensa Tierra Austral a
la que se le dio el nombre de Java La Grande, que algunos han sefialado
que se trata de la primera noticia de Australia.

1. LOS PLANISFERIOS DE DIEPPE: PRIMERA POSIBLE
DESCRIPCION DE AUSTRALIA (1536-1566)

Desde hace ya bastantes afios tuvo lugar la discusion de quiénes fueron
los primeros marinos occidentales que vieron y dieron noticia de Aus-
tralia, y que habrian inspirado la primera cartografia del continente.
Segun Mclntyre (1977)*, existen indicios que sugieren que los navegan-
tes portugueses visitaron las costas oeste, norte y este de Australia en
los afios veinte del siglo X VI, lo que genero la llamada teoria del Des-
cubrimiento Portugués de Australia. Una de las posibles explicaciones
se basa en las 6rdenes que recibi6 el Virrey de Goa, Diogo Lopes de
Sequeira (1518-1522), de organizar una expedicion para adentrarse en
las aguas inexploradas mas alla de las Islas de las Especias. La razén
oficial de la expedicidn era buscar oro (Barros, 1ib.V, cap. iii, ff. 92-93),
pero probablemente el motivo real era la de interceptar la flota de Fer-
nando de Magallanes®. La expedicién, formada por tres carabelas, se
encarg6 a Cristobal de Mendonga, que estaba estacionado en Goa.
Mendonga se dirigié a Pedir, en la entrada de Sumatra, de alli fue a
Malaca y continu6 al sur. Lo que le sucedié después a esta armada es
un misterio, excepto que solo una de las tres embarcaciones regreso a

[4] MclIntyre sostiene que entre 1521-1524 Cristobal de Mendonga capitaned
una flota de tres carabelas que cartografiaron la costa este de Australia. El viaje se
mantuvo en secreto por la posibilidad de violar el Tratado de Tordesillas. La historia
de Mendonga fue narrada por Joio de Barros en las Décadas da Asia (1552-1615).

[5] La cronica de Pigafetta seflala que en noviembre de 1521 llegaron noticias
al resto de la escuadra de Magallanes, que entonces estaba en Ternate (Magallanes
ya habia muerto en el mes de abril en Cebu), de que los portugueses estaban inten-
tando desde Malaca interceptar la expedicion espafiola (Pigafetta, 2020: 139-140).
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Pedir unos 18 meses después de su partida. El nombre de Mendonga
no vuelve a aparecer hasta 1525, cuando se informa que estuvo en
Portugal. Durante los afios siguientes hizo varios viajes a la ciudad
francesa de Dieppe, un importante centro de produccién cartografica
en Europa, presumiblemente para vender sus cartas. McIntyre asume
que uno de los cartdgrafos de esta ciudad las compraria y a partir de
ellas cred alrededor de 1536 el llamado Mapa Dauphin, que inspird
una serie de once mapamundis (Fig. 1) que se fueron haciendo en esta
ciudad hasta 1566, mostrando una gran extension de tierra al sur de
las Indias Orientales no representada anteriormente, que denomina-
ron Java La Grande, y con cierta semejanza a la actual costa norte y
nordeste de Australia’, y que a su vez enlazaba con la mitica Tierra
Austral incognita.

En favor de esta teoria estd el hecho de que, si bien la detallada
linea ondulada de la costa de dicha Java la Grande en el Mapa Dau-
phin no se asemeja completamente al norte de la costa australiana,
aun pueden reconocerse algunas semejanzas en la costa que va desde
el golfo Joseph Bonaparte hasta el golfo de Carpentaria y Groote
Eylandt, que no se descubrieron oficialmente hasta unos 80 afios des-
pués’. Incluso, algunos cartografos modernos han logrado redibujar

[6] Se conoce como mapa Dauphin (Delfin), ya que fue regalado al Delfin, o
Principe Heredero de Francia. Los once mapas de Dieppe (hechos entre ca 1536 y
1566) difieren en la cantidad de detalles que contienen, pero es comun el tamafio
y la forma de la costa de Java le Grande, y otras caracteristicas costeras como los
nombres, evidenciando de que las nuevas adiciones provienen de una misma fuente.
El nombre Iave La Grande es francés, lo que indica que fue afiadido por el cartdgrafo
y no por el navegante, quien, al ser portugués, lo habria llamado India Meridional.
Otros nombres, como Coste Dangereuse y C. de Fermose, son una mezcla de francés
y portugués, lo que identifica que la fuente de informacién proviene de un navegante
portugués.

[7] Por ejemplo, Whitehouse (1984: 129-240) hizo una comparacién exhaustiva
del mapa Dauphin con la costa australiana y su orografia proxima concluyendo que
los elementos geograficos se correspondian.
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el mapa Dauphin con proyeccidon Mercator, de manera que la seccidén
oriental de la costa en los mapas de Dieppe sugiere que el navegante
portugués recorrio toda la costa oriental desde el cabo York hasta el
estrecho de Bass. De todos modos, la teoria de Mclntre pronto encon-
tré opositores como Langdon (1979), quien consider6 muy improba-
ble dicha teoria, especialmente por la lejania entre los meridianos de
Java y Australia.

Otra hipotesis sobre la informacion de los mapas de Dieppe es
la presentada por Hervé (1985), y que fue ampliamente comentada
por Fernandez-Shaw?, sugiriendo que dichos mapas tendrian diversas
fuentes. Una de ellas habria sido tomada de los navegantes espano-
les de la carabela San Lesmes, que habrian hecho las descripciones
de Australia’. Esta carabela, que formaba parte de la escuadra de

[8] Carlos Fernandez-Shaw, tras su desempefio como embajador de Espafia en
Australia (1977-1983), se dedico a estudiar las relaciones entre ambos paises culmi-
nandolas con la publicacién de Espaiia y Australia: quinientos afios de relaciones (2001).
El capitulo V, «Espafoles en el descubrimiento de Australia» (pp. 47-97), es un
trabajo erudito que recoge la opinién de muchos investigadores acerca del posible
papel del descubrimiento de Australia por espafioles, incluyendo las de Hervé. Una
de sus conclusiones es que «si cabe discutir el descubrimiento espafiol de Australia,
a Espafia se debe que [los viajes de sus exploradores] revelaran la falsedad de muchas
concepciones sobre el Pacifico, y echaran la base para conocimientos geograficos
mas exactos» (Fernandez-Shaw, 2001: 61).

[9] Entre los viajes frustrados de los espafioles, cuya informacién acabo en
manos portuguesas, se puede citar el viaje de Jofre de Loaisa, que salié de La Corufia
en 1525y del que solo una nave logré regresar a Europa por la via portuguesa. Esta
llegd a Lisboa afios después en 1536, siendo incautada por el rey de Portugal, junto
con la numerosa informacion obtenida. Otro viaje serfa el de Alvaro de Saavedra
Cerédn (1527-1529), que trajo informacion a Europa de las Molucas, Halmahera,
Tidore, Nueva Guinea, pero igualmente a través de los portugueses. Estos intercep-
taron a los espafioles y los mantuvieron en cautiverio durante 5 afios. Sélo en 1534,
los 8 miembros sobrevivientes de su tripulacion regresaron a Espafa. La nueva
expedicién en busca de las islas Molucas fue la de Hernando de Grijalva (1537),
que, a diferencia de las anteriores, sali6 de México. Tampoco tuvo éxito, tanto por
el asesinato de Grijalva en un motin de su tripulacidon, como por la pérdida de su
barco en Nueva Guinea en donde murid casi toda la tripulacion. Igualmente, los
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Jofre de Loaisa, se perdio en el Pacifico Sur, y habria llegado hasta
el Cabo de Hornos y navegado luego hacia el suroeste llegando a las
costas de Nueva Zelanda, y después a las orientales de Australia,
en donde naufragd. Pero los tripulantes habrian logrado hacer una
nueva nave con sus restos llegando hasta el cabo de York en donde
fueron apresados por los portugueses, tomando toda su informacion,
la cual habria servido para ejecutar el Mapa Dauphin. Hervé afiade
a su vez otra fuente para la ejecucion del mapa, la de la expedicion
del portugués Joao Alfonso (que también aparece en la Crénica de
Pigafetta), que habia renegado de su servicio a Portugal y se puso a
las 6rdenes del rey francés, con el nombre de Jean Fonteneau, o Jean
Alfonse de Saintonge. Alfonso habria visitado tanto la costa del norte
de América, como la australiana, de modo que habria producido el
mapa que habria inspirado a cartégrafos de Dieppe, como Deliens,
Brouscons (Fig. 1), Desceliers, etc.°.

Lo importante es que esta supuesta imagen de Java la Grande,
bien esté basada en ficcion'!, o en algo real'?, tendra un largo
recorrido cartografico, pues su influencia impacté en los mapas
posteriores.

tres supervivientes fueron rescatados por los portugueses de Ternate, incautandose
estos de la informacidén de los espafoles.

[10] Tempranos comentarios al libro de Hervé fueron hechos por Huetz de Lemps
(1985) y Deckker (1986).

[11] Otros que han dudado del viaje a Australia de Mendonga lo han hecho
por razones de dificultad en la navegacion en direccion sudeste hacia Australia,
como es el caso de A. Ariel («Navigating with Kenneth McIntyre», en The Great
Circle, Vol 6, No 2, 1984. p135-139), o William Richardson (Was Australia charted
before 16067 The Jave La Grande inscriptions. Canberra, National Library of Australia,
2006, p.39).

[12] Posicionandose a favor de la tesis de Kenneth McIntyre esta L. Fitzgerald
(Java La Grande, The Publishers, 1984), y Peter Trickett (Beyond Capricorn, 2007).
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Fig. 1. Uno de los mapas Dieppe, el de Guillaume Brouscon (1543).

Wikimedia commons (Public Domain).

Algunos tempranos intentos de desmarcarse de la hegemonica tra-
dicion de Dieppe (1636-1566) fueron llevados a cabo por el cartografo
genovés Battista Agnese en su Atlas (1544), en el que se encuentra un
mapamundi reproduciendo el viaje de Magallanes-Elcano, asi como su
carta del Pacifico, localizando las islas de las Molucas y China, sin duda
tras informaciones portuguesas y espafiolas. También parece en su Atlas
una carta aventurando el Polo Sur en visidén azimutal, pero no ofrece
rastros de la Tierra Austral’®. Otro intento de soslayar la Tierra Austral,
fue el citado nuevo mapamundi (1554) de Lopo Homem, en donde se

[13] Battista Agnese (1500-1564) fue un cartégrafo genovés, que trabajo en
Venecia. Su taller produjo un centenar de manuscritos iluminados de cartas nauti-
cas entre 1534 y 1564. El Atlas de 1544 consta de 9 cartas (con la latitud, pero no
la longitud) y el mapamundi de la ruta de Magallanes-Elcano. Se conserva en la
Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos, que ofrece una version digital.
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aleja de su planisferio de 1519, evitando ahora elaborar sobre dicha
area geografica, aunque, como dijimos, si pone énfasis en las lineas de
demarcacién de Tordesillas, un tema que sera comun en los siguientes
mapas portugueses y espafoles.

2. LA DEFINICION DE NUEVA GUINEA (1570-1606)

Aunque en 1522 la navegacion de Elcano a bordo de la nave Victoria
paso relativamente cerca de la parte occidental del continente austra-
liano no pudo llegar a verlo, siendo asi que la primera aproximacion
occidental a territorio australiano tuvo lugar con el descubrimiento
del norte de la isla de Nueva Guinea, hacia los afios 1526-1527 por
Jorge de Meneses cuando iba desde Malaca a Ternate para hacerse
cargo del gobierno de las Molucas, el cual ejercid de 1527 a 1530. Estos
descubrimientos tardaron en incorporarse a los mapas, siendo uno de
los primeros en sefialar la costa norte de Nueva Guinea el de Lopo
Homem de 1544. Gracias a nuevas informaciones portuguesas y de la
fracasada expedicion de Villalobos', asi como de los viajes del Paci-
fico tras el descubrimiento de la ruta de vuelta a Acapulco en 1565, el
conocimiento del Mar del Sur (es decir, el Océano Pacifico) se iba com-
pletando, de modo que Gerard Mercator”® en su iconico Mapamundi

[14] Ruiz Lépez de Villalobos inicio6 su viaje en 1542, y tras estar en Molu-
cas, Amboina, Leyte y Samar, fue capturado por los portugueses muriendo en su
celda de Amboina en 1546, aunque en este caso el nimero de supervivientes de su
expedicion fue mayor que en los casos de Saavedra o Grijalva (nota 9). De entre los
que sobrevivieron unos se quedaron en Malaca y otros fueron llevados a Lisboa.
Igualmente, los portugueses se incautaron de toda la informacion.

[15] Gerard Kremer, mas conocido como Gerardus Mercator, fue un gedgrafo,
matematico y cartografo flamenco. En 1540 hizo unos mapas de Flandes y Pales-
tina que le valieron el favor de Carlos V, para quien construyo6 un globo terraqueo
que le entrego al ano siguiente (Sketch, 1886: 405). En 1552 visit6 al emperador en
Bruselas, presentandole un cosmos y una esfera terrestre, por lo que el emperador le
otorg6 el titulo de imperatorii domesticvs, el cual fue incluido al inicio del epitafio de
su tumba.
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de 1569 representd claramente Nueva Guinea con el disefio de una
isla, el cual hizo fortuna en las décadas siguientes, a la vez que seguia
representando los cabos emergentes de la Tierra Austral comunes en
los mapas Dieppe. En los intentos de representar la zona mas austral
del globo, Mercator también utiliz6 la proyeccidén azimutal. Si bien
Agnesse no se habia atrevido a sefalar el area del Polo Sur en su pro-
yeccion azimutal en su Atlas de 1544, Mercator aventurd en uno de sus
angulos una proyeccion azimutal que incorporaba una 7Terra Incognita,
en forma de continente redondo en cuyo centro estaba el polo Sur, y
con ligeras protuberancias en las costas propias de los mapas Dieppe.
A su vez, de esta tierra salian cuatro rios en forma de cruz, emulando
la imagen del paraiso del Edén.

La Corona hispanica tuvo en tres momentos interés por descubrir
esa mitica Terra Australis Incognita. El primero tuvo lugar durante el
reinado de Felipe II, con el viaje (1567-1569) de exploracién encomen-
dado a Alvaro de Mendana (el primero de los dos que realizo), quien
tras salir de El Callao (Lima), y descubrir las Islas Salomon, se volvio a
Acapulco —por la recién descubierta ruta del galedbn—, pero sin haber
alcanzado Nueva Guinea, y sin que su viaje tuviera especiales efectos
cartograficos. El mapamundi de Mercator siguio6 siendo la autoridad
de referencia, como podemos ver en el Typus Orbis Terrarvm (1570)
del flamenco Abraham Ortelius (mapamundi incluido dentro de su pro-
yecto Theatrum Orbis Terrarum, que Ortelius desarrollaba en Amberes, y
considerado como el primer atlas moderno). En ¢l Nueva Guinea apa-
rece claramente imitando la figura del mapa de Mercator y situandose
al lado de la Terra Australis Nondum Cognita de los mapas Dieppe.

Lo mismo puede decirse del Mapamundi (1572) de Benito Arias
Montano, el gran humanista de Felipe II, que resultd ser una de las
pocas contribuciones espafiolas a la produccion de mapamundis, y en
donde maés alla de seguir el dictado de Mercator, se aprecia una primera
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renuncia a los mapas Dieppe, pues, no estando verificados los datos
antarticos, Arias Montano decidié no incorporarlos, solo insinuarlos
en su origen. Igualmente ocurre con el Mapamundi (1573) de Domingos
Teixeira, mucho mas elaborado que el de Arias Montano.

Estos mapas marcan el final de la época cartografica destacada en
la Peninsula Ibérica'®, que fue reemplazada definitivamente por fla-
mencos y holandeses. Esto explicaria el esfuerzo de Arias Montano en
1575 de defender la ortodoxia de Ortelius (desde 1535 su familia estaba
bajo sospecha de seguir las tesis protestantes) y recomendarlo en 1575
a Felipe II para el cargo de gedgrafo real, cargo que acepto, pero siguiod
viviendo en Amberes. La presentacion que Ortelius habia hecho de la
Tierra Austral, actualizando el mapamundi de Mercator, aun durd tres
décadas, como podemos ver en la proyeccidn azimutal del Globe terrestre
(1583) de Jacques Vau de Claye, o en el Orbis Terrae Compendiosa (1587)
de Rumold Mercator (hijo de Gerard), o en el Mapamundi de Wytfliet
(1597). En resumen, la representacion de la Tierra Austral se basaba en
un circulo vicioso de conjeturas del que era dificil salir.

Treinta afios mas tarde, en los ultimos afos del reinado de Felipe
II, Mendana propuso un segundo viaje a la Corona, pero esta se mostrd
reticente. Tras muchos problemas de organizacion el viaje tuvo lugar
(1595-1596), pero se tratd de una expedicion privada financiada gra-
cias a las influencias de su joven y adinerada mujer, Isabel Barreto. La
expedicion, que buscaba crear una colonia en las Islas Salomén que
habia visitado veinticinco afios antes, descubrié de camino nuevas islas
al sur de las Islas Salomodn, pero acabd en un fracaso. Mendafia murio

[16] Jesus Varela habla de una etapa cartografica espafiola brillante en el siglo
XVI, seguida de una etapa que «abarca el ultimo tercio del siglo XVI, en que la
brillantez no es tan notoria, pero si la eficacia. Son dignas de destacar las obras de
Diego Ruiz, Juan Lépez de Velasco, Sarmiento de Gamboa, Rodrigo Zamorano,
Domingo Villaroel, Juan Martinez, Jeronimo Martin, Juan Bautista Antonelli,
etc., cientificos que nos llevan a la etapa revisionista de Felipe III». (Varela, 2000:
893-894)
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en dichas islas, e Isabel Barreto se hizo cargo del retorno de la expedi-
cion dirigiéndose primero a Manila, en donde se casé con Fernando de
Castro, sobrino del Gobernador. Se habian perdido tres de las cuatro
naves, pero después, con la nave que quedaba, y siendo pilotada por
Pedro Fernandez de Quir6s, puso rumbo hacia California, llegando a
Acapulco a finales de 1597'7. En 1598 Quirds hizo un mapa del area
recorrida por la expediciéon'®, evitando conectar Nueva Guinea con la
Tierra Austral.

En este periodo de dominio portugués e hispanico de los mares del
Sur, y desde 1570, tres eran las posturas que se venian aventurando acerca
de la interpretacion de Nueva Guinea (Fig. 2). La primera opinidn supo-
nia que Nueva Guinea estaba unida a la Tierra Austral formando un todo
continuo. Es decir, era una interpretacion continentalista, que ya habia
aparecido en la Americae sive Novi Orbis, Nova Descriptio (1570) de Ortelius.
No tuvo muchos seguidores, pero atin se puede ver 28 afos después en un
mapa de Hernando Solis (1598), y ocho afios mas tarde en la Nova fotius
terrarium orbis geographica ac hydrographica tabula (1606) de Williem Blaeu.
La segunda opinion podriamos definirla como insularista, y consideraba
que Nueva Guinea estaba separada de la Tierra Austral. Se habia iniciado
bajo el dictado de Mercator (1569), fue seguida por el propio Ortelius en
su Typus Orbis Terrarvm (1570), que curiosamente fue hecha en el mismo
afo que su diferente version anterior. Esta opinidn fue la predominante
en los mapas neerlandeses, como el de Rumold Mercator (1587), Jacques
Vau de Claye (1583), Ortelius nuevamente en su Maris Pacifica (1592) y
Cornelis van Wytfliet (1597), llegando hasta 1612 en el mapamundi de

[17] Para establecer una referencia, valga la pena sefialar que en ese afio de
1597 el cosmografo Hernando de los Rios Coronel realizé en Manila el primer mapa
detallado y conocido de Taiwan, a pesar de que los portugueses llevaban medio siglo
haciendo la ruta Macao-Japén.

[18] El mapa que se conserva en la Newberry Library de la Universidad de
Chicago, y fue publicado por Carlos Sanz en el Boletin de la Real Sociedad Geogrifica,
tomo CIII, n° 1-12, 1967.
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Gerritsz. La tercera version era de tipo cientificista, ya que no queria
tomar parte en la disputa de la Tierra Austral mientras no hubiera datos
mas fehacientes. Fue, por ejemplo, la adoptada por Arias Montano en su
mapamundi (1572), o la de Domingos Teixeira en su planisferio (1573). Asi
actu6 igualmente Fernandez Quirds en su mapa del Pacifico (1598), hecho
con experiencia directa sobre la zona. Quir6s influy6 sin duda en Lépez
de Velasco cuando publico su Descripcion de las Yndias Occidentales (1601)
en las Decadas (1601-1605) de Antonio de Herrera y Tordesilhas, aunque
el objetivo principal de este mapamundi era el mal cerrado acuerdo de la
linea de demarcacion®. Esta influencia también llegd al cartografo de la
Casa de Contratacion, Andrés Garcia de Céspedes cuando hizo su Mapa-
mundi (1606), en proyeccion de usos. Pero estas conjeturas iban a entrar
en camino de solucion a partir de las primeras visitas documentadas a lo
que seria el continente australiano.

continentalista

§ | "- --.'-': .
=HE

1569 1570 1583 1587 1592

G. Mearcator Ortelius YWauClaye R, Mercator  Orteflus Witfliet
g ﬁ;,m% P
;TE g E :‘v"‘: ey sswem -
g R e i
B 1554 1573 1sez 1601 ldper 1606
Homen Texsira Quiras de Velasco Cespedes
Fig. 2: Tres interpretaciones de Nueva Guinea (1570-1606).
[19] En cuanto a la continuacion de la disputa sobre los acuerdos entre Espafia

y Portugal acerca de la localizacion del antemeridiano de Tordesillas en el Tratado
de Zaragoza (1529) véase Miguel Luque Talavan. «El Tratado de Zaragoza de 1529
en su contexto historico-juridico», en Primum circumdediste me, Madrid, Comision
Estatal del V Centenario de la Primera Vuelta al Mundo, 2019, pp. 354-359.

174



Espaiia y el proceso de aparicion de Australia..., José Eutenio Borao

3. HOLANDESES Y ESPANOLES DESCUBRIENDO LA COSTA
SEPTENTRIONAL AUSTRALIANA (1606-1612)

La primera cartografia moderna de la parte septentrional de Australia
basada en descubrimientos se debe a los holandeses. Estos ya habian
llegado al Sudeste Asiatico a titulo privado en barcos portugueses a
finales del siglo X VI, pero el primero que organizé una expedicion
holandesa fue Oliver Noort, logrando dar la vuelta al mundo pasando
en 1600 por Manila y las Molucas. Una vez retirados los portugueses
de la zona de las especias en 1606, se entrd en una breve rivalidad entre
espafioles y holandeses por los descubrimientos de la Tierra Austral,
que solo durod en torno a ese mismo afio. Por la parte holandesa hay
que citar a Willem Janszoon, quien a bordo del Duyfken (1605-1606),
cartografi6 la parte norte de Australia, siendo considerado el primero
que lo hizo. Janszoon llegd a la zona occidental del Cabo de York de
Australia y desde alli subi6 a Nueva Guinea sin darse cuenta de que
eran dos tierras separadas.

Por la parte espaiola, el citado Pedro Fernandez de Quiros orga-
nizo6 una tercera expedicidén espafiola en busca también de la Terra
Australis, siendo el piloto mayor de la capitana, saliendo de El Callao
(Lima) en 1605. La expedicién alcanzo en 1606 las Tuamotu y luego
las Vanuatu (Nuevas Hébridas), desembarcando en una tierra a la
que llamo Austrialia del Espiritu Santo y en donde fundé la colonia
Nueva Jerusalén, que mas tarde fue abandonada. Quirds se volvid
convencido de que esta tierra ya era parte de la Tierra Austral, pero
no era asi. Luis Vaez de Torres, que acompanaba a Quirds y cuya nave
se separ6 accidentalmente de €1, se dio cuenta del error de Quirds, al
comprobar que Austrialia del Espiritu Santo era solo una isla. A la
vez, tomando la direccion de Manila, experiment6 lo que abogaba la
version insularista, que Nueva Guinea y la Tierra Austral no forma-
ban un todo continuo, pues pasé entre Nueva Guinea y el Cabo de
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York, cruzando asi el estrecho que luego llevaria su nombre?’, pero
esta informacién tardd6 muchos afios en llegar a la cartografia®'. Lo
que si llego a esta fue la errdnea version de Fernandez Quirds de su
descubrimiento de la tierra Austral. Esta version fue popularizada por
el entonces joven cartografo Hessel Gerritsz en su Mapamundi (1612)
(Fig. 3), en el que —utilizando como base de referencia el Vtrivsque
Hemispherii delineatio (1597) de Cornelis van Wytfliet— sefial6 clara-
mente en el mismo mapa que Quirds habia sido el descubridor de la
Tierra Austral, a la vez que la separaba de Nueva Guinea. Después de
Quirds ya no hubo mas intentos espafioles por explorar las tierras del

[20] Como se ha dicho, Vaez de Torres formaba parte de la expedicién de Quiros
en busca de la tierra Austral. Tras pasar por islas ya conocidas, las naves alcanzaron
la isla mayor del archipiélago de Vanuatu, a la que Quirds consider6 cabeza del
nuevo continente, bautizandolo como Austrialia del Espiritu Santo, en honor a la
Casa de Austria. Quiros decidi6 regresar a América por la ruta del Pacifico Norte,
a través de la ruta de los galeones, con la intenciéon de informar sobre su descubri-
miento y volver con una flota mas preparada para un desembarco colonial. Lo que
ocurri6 fue que una tormenta separd a las tres naves que componian la expedicion.
Quiros fue expulsado de la bahia de Vanuatu en que estaban, y, cuando Vaez de
Torres no pudo encontrarlo a bordo de la San Pedrico (de 50 tn), se abrieron las
ordenes selladas, que ordenaban que el segundo al mando de Quirés, Diego de
Prado, asumiera el mando, y que buscara tierras hasta 20°S, de modo que, si no se
encontraba ninguna tierra, debia navegar hacia Manila. Prado parece que permi-
ti6 a Vaez de Torres ejercer el mando real para cumplir las 6rdenes del virrey. Lo
primero que Torres comprobd es que Austrialia del Espiritu Santo no era mas que
otra isla, por lo que opto6 por seguir hacia el sudoeste, en busca del objetivo inicial.
Pero, la gran barrera de coral que ejerce de escudo de la costa noreste australiana
obligo a la expedicidn a desviarse hacia el norte. Asi, Vaez de Torres lleg6 a la costa
suroriental de Nueva Guinea, y naveg6 hacia occidente sin impedimento, excepto
el de las aguas poco profundas del estrecho. En otras palabras, avist6 la punta del
cabo de York, pero la confundié con una isla.

[21] En 1769, el geografo escocés Alexander Dalrymple, mientras examinaba
algunos de los documentos incautados por los britanicos en Manila en 1762, encon-
tro el testimonio de Luis Vaez de Torres demostrando la existencia de un paso al sur
de Nueva Guinea. Este descubrimiento llevo a Dalrymple a publicar su Historical
Collection of the Several Voyages and Discoveries in the South Pacific Ocean (1770-1771),
evidenciando que Australia era un continente, a la vez que bautizé la separacion
entre Australia y Nueva Guinea como Estrecho de Torres.
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sur, a pesar de que la corona hispanica acababa de instalar sus reales
en las Molucas.

Fig. 3: Hessel Gerritsz: Mapamundi (1612). Wikimedia commons (Public
Domain).

4. COBO, RICCI, ALENI: MAPAS MISIONALES (1592-1630)

Acabando el siglo XVI queremos sefialar por su valor conceptual, el
mapa esquematico del Pacifico en su hemisferio norte (1593) del domi-
nico Juan Cobo, incluido al final de un libro suyo, impreso en chino,
que ha dado en llamarse Shilu (B £%)*. Nos interesa ahora porque nos
ayuda a introducir el concepto de cartografia misionera, la basada en
los datos geograficos comunmente conocidos, pero situando en ellos
informacion util para fines misionales, en este caso el acceso a Japon
desde Filipinas. En efecto, Juan Cobo se dirigié en 1592 a este pais
llevando una embajada del gobernador de Filipinas, a la vez que que-

[22] Véase Fidel Villarroel, Juan Cobo: Apologia de la verdadera religion. Manila,
UST Press, 1986.

177



Encuentros en Catay, 37 (2024)

ria explorar las posibilidades misionales en Japon, que, de hecho, los
dominicos iniciaron en 1602.

Los datos conocidos del mapa de Cobo se inician en la isla de Bor-
neo, y siguen por el rosario esquematico de islas que se dirigen a Japon,
pudiendo intuirse las de Mindanao, Luzon, Taiwan y las Ryukyu. Sin
embargo, conecta por tierra a China y Japon con la costa de Alaska.
Estos errores o imprecisiones no son importantes para los fines misio-
nales del mapa, que, siguiendo una tradicion cartografica, sefialan las
zonas frias indicando que «los hombres no pueden habitarlas», mientras
que en las zonas templadas «hay muchas naciones reunidas» y, por
ultimo, se dice que la zona térrida «estd densamente poblada», impli-
cando en este caso donde hay un mayor numero de gente para evan-
gelizar. Es ademas un mapa de cartografia misionera porque estaba
al final del libro de Cobo, cuyo contenido recogia en buena medida la
traduccidn al chino de la Introduccion al Simbolo de la Fe de Fray Luis de
Granada.

Otro mapa interesante de cartografia misionera tuvo lugar una
década después de Cobo, cuando Mateo Ricci (1552-1610) realizo
para el emperador Wanli el mapamundi Kunyu wanguo quantu (3£
& B 28, Mapa completo de todos los paises del Mundo) (1602). En
este caso, el valor misional no esta tanto en la informacién que ofrece
sino en su utilizacién como instrumento de prestigio para consolidar
la mision jesuitica en China, ya que representa el mundo tal como era
conocido por los europeos en ese entonces, algo que naturalmente
asombro a los chinos, asi como el hecho adulador de situar a China en
el centro del mundo (pues, de hecho, eso es lo que significa China H[&:
el pais del centro). Es interesante sefialar que la parte austral del mapa
de Ricci sigue al mapa de Mercator, y por tanto los Dieppe, aunque
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en su representaciéon de Nueva Guinea no sigue a Mercator sino a la
version continentalista?.

Una nueva versidén del mapamundi de Ricci fue hecha veinte afios
después por otro jesuita, Giulio Aleni, residente en Fujian, con el titulo
de Wanguo Quantu (8 & 2 & Mapa Completo de las Miriadas de Pai-
ses) (1622), que esta conservada en la Biblioteca Ambrosiana de Milan.
A diferencia del mapa de Ricci, Aleni al representar Nueva Guinea
sigue la version insularista, cada vez mas posible tras la identificacion
holandesa de parte del area septentrional del continente australiano.

5. LOS HOLANDESES DESCUBREN LA PARTE ORIENTAL
DEL CONTINENTE AUSTRALIANO (1616-1639)

Con la creaciéon de la Compania Holandesa de las Indias Orientales
(VOCQ) en 1602, y su continua expansion y produccion de pingiies divi-
dendos a sus accionistas, la produccién de mapas paso a ser una indus-
tria prospera. Como sefiala Brotton los imperios espafiol y portugués
habian buscado el establecimiento de sus rutas comerciales bajo control
de la corona, a través de la Casa de Contratacidon. Sus mapas fueron
dibujados, no impresos, y ademas la Peninsula carecia de una industria
de impresion extensa, como la que venia emergiendo en el norte de
Europa desde finales de siglo XV, que, tras superar dificultades, fue
capaz de aglutinar grabadores, impresores, y cientificos que plasmaban
su trabajo en mapas, cartas, atlas y globos con la ultima informacion

[23] Ricci hizo cuatro mapamundis, el primero en 1584, al afio siguiente de
llegar a China, y el segundo en 1600, pero de estos no se conserva ninguin ejemplar.
Del tercero, de 1602, se conservan algunos ejemplares. Se trata de un impreso en
papel de fibra de bambu. Ricci fue ayudado por el traductor y grabador Li Zhizao
y el impresor Zhang Wentao. Ademas, Ricci poseia obras de Mercator y el Typus
Orbis Terrarum de Ortelius, Estas obras, asi como el atlas del Imperio Ming, el Guang
yu tu (1561) de Luo Hongxian, sirvieron a Ricci como modelo de sus mapas. Ricci
aun hizo un cuarto mapa en 1603, pero practicamente idéntico al de 1602. Véase
Batchelor, 2019.
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que llegaba de allende los mares (Brotton, 2013: 263). Todo esto hizo
que surgieran sagas familiares de cartografos que competian entre si,
como la de los Hondius o los Blaeu.

Los nuevos descubrimientos de Australia tuvieron lugar en su parte
occidental, y fueron hechos por Dirk Hartog (1616) a bordo del Eendra-
chts y Jacob Edel (1619), cuyos nombres fueron dejando topénimos en
los lugares que reconocian. Hartog lleg6 a la costa oeste del continente
australiano, hasta el paralelo 26 sur (actual isla Dirk Hartog). Después
navegd en direccion noroeste a lo largo del continente levantando una
carta de la costa. Denomind a esta tierra como Eendrachtsland, es decir,
con el nombre de su barco (la tierra del Eendracht, o de la Concordia).
De hecho, entre 1616 y 1644, Eendraghtsland refiri6 a lo que se venia
conociendo del continente australiano. Por su parte, la expedicién de
Jaco Edel y Frederik Houtman comandando los barcos Amsterdam y
Dordrecht respectivamente visito en 1619 la costa que se extiende desde
Bahia de Tiburones hacia el sur, hasta cerca del Cabo Leschenault.
Descubrieron una parte de Australia Occidental que en mapa posterior
de Nuyts (1627) ya se conocera con el nombre de Edels Land.

Tras estos acontecimientos, no es de extrafiar que en 1622 Jan Pie-
terszoon Coen, el Gobernador General de las Indias Orientales, orde-
nara una investigacién minuciosa de las tierras del sur. E1l momento
resultaria ser mas propicio aun ya que tras la masacre de Amboina
(1623), por la que los holandeses expulsaron a sus competidores ingle-
ses, la expansion y exploracion de la costa este de Australia paso a estar
exclusivamente en manos holandesas, pues los espafoles que estaban en
la zona préxima de las Molucas no tenian interés en ir mas al sur. Aflos
después de estos viajes de exploracion de la costa oeste y suroeste de
Australia, esta informacion aun no habia llegado a cartdgrafos como el
mismo Hessel Gerritsz, por lo que solo diez afios después pudo corre-
gir su error anterior (el de la atribucion erronea a Quirds del descu-
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brimiento de la Tierra Austral) en su Mapa del Océano Pacifico (1622),
aunque sin esbozar todavia la forma descubierta de Australia.

Al viaje anterior sigui6 el de Frangois Thyssen en el Gulden See-
paert (1627), y aunque él se encargd de la cartografia, el crédito de la
exploracion se atribuye a Peter Nuyts que era la principal autoridad a
bordo. En efecto, nada mas entrar Peter Nuyts al servicio de la VOC
fue enviado a Batavia como alto oficial saliendo de Amsterdam el 11
de mayo de 1626 en el Gulden Zeepaert, pero el barco no se dirigio
directamente a Batavia, sino que se desvio hacia el sur para llegar a
Australia, cartografiando alrededor de 1.500 km de la costa sur de Aus-
tralia (desde Albany hasta Ceduna). No en vano, un mes después de
completar su exitoso viaje australiano, Nuyts fue nombrado, el 10 de
mayo de 1627, embajador ante Japon y tercer gobernador de Formosa
(Taiwan), tanto para facilitar su acceso a Japon, como para hacerse con
el comercio intraasidtico portugués y cortar el intercambio de la plata
de Manila por la seda China?.

Una saga importante de cartdgrafos fue la de los Hondius, iniciada
por Jodocus Hondius, y seguida principalmente por su hijo Henricus
Hondius, quien publicoé su Nova Totius Terrarum Orbis Geographica ac
Hydrographica Tabula (1625), en donde Australia solamente sale repre-
sentada por la parte oriental del cabo de York. Henricus se asoci6 des-
pués con su cunado Joan Janssonius, y ambos sacaron en 1630 una
nueva edicion similar a la anterior (Fig. 4), sin aun afiadir la informa-
cion de los nuevos descubrimientos de la parte occidental, ni del sur.
Al mismo tiempo Willem Blaeu, fundador de una nueva saga de carto-
grafos, saco otro mapamundi muy semejante con el mismo titulo, y en
ambos casos se representaba la Tierra Austral de los mapas Dieppe. No
es de extrafar que, cuando Willem Blaeu saco el citado mapa «copiado»

[24] En la segunda década llevaron a cabo su expansion por toda la isla cul-
minandola con la expulsion de los espafioles del norte de Taiwan (1642). Dos afios
antes habian echado a los portugueses de Malaca (1640).
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del de Hondius se estableciera una fuerte rivalidad entre ambas familias
(Brotton, 2013: 276-277). Dentro de esta lucha, Williem Blaeu saco
con su hijo y sucesor Joan Blaeu su Theatrum Orbis Terrarum, sive Atlas
Novus (1635) aun sin los nuevos descubrimientos, pero finalmente Hon-
dius y Janssonius consiguieron ganar esta carrera al incorporar en su
Nuveau Theatre du Monde (ca 1637) los nuevos descubrimientos en una
proyeccion azimutal del Polus Antarcticus (Fig. 5), siendo asi el primer
mapa en que se definia la parte meridional de Australia, pues recogia
también la ultima novedad la informacion del viaje de Pieter Nuyts, y lo
mas importante era sefialar que la nueva tierra descubierta era ya dificil
prever que pudiera conectarse con la Tierra Austral Incognita.

Fig. 4: Hondius and Janssonius, detalle de su Nova totius Terrarum Orbis geogra-
phica... (1630).

182



Espaiia y el proceso de aparicion de Australia..., José Eutenio Borao

Fig. 5: Hondius and Janssonius, detalle de Polus Antarcticus (1637).

Australia parecia emerger como un continente nuevo, y, aunque los
contornos de los mapas Dieppe seguian de alguna manera presentes,
en este nuevo mapa ya aparecian seccionados, difuminados, y alejados
de la isla de Java, dejando paso al nuevo continente, sentenciando para
su desaparicion la Tierra Austral de los antiguos mapas Dieppe, dejan-
dola obsoleta en la cartografia. En cualquier caso, la citada rivalidad
Hondius-Blaeu habia abierto un nuevo periodo cartografico pues los
mapas que salieron a partir de este momento de las imprentas holan-
desas incorporaban informaciones cada vez mas fehacientes.

Adicionalmente, el que gracias al viaje de Pieter Nuyts (1627) un
nuevo continente emergiera previo a la Tierra Austral hizo que el inte-
rés por ese nuevo mundo aumentara, también en el sentido misional.
Asi, el jesuita Cristoforo Borri, que habia misionado en Siam, hizo en
1630 una propuesta a Propaganda Fide (fundada en 1622), para evan-
gelizar las nuevas tierras australes, que eran conocidas como Hollandia
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Nova (Australia). En sus cartas dirigidas al papa Urbano VIII, Borri
senalaba que en 1628 habia sido llamado en Lisboa para asistir a una
reunion del Consejo Real para tratar del asunto de una embarcacién
holandesa que al pasar por el Cabo de Buena Esperanza fue apartado
de su ruta por una tormenta acabando en una Nueva Tierra (la Terra
Nova del’India Australe), la misma que aparecia en algunos mapas como
Terra incognita, que era muy extensa y que estaba muy poblada (parece
claro que se refiere a las noticias del viaje de Peter Nuyts). A su vez,
Borri senalaba que expertos del Consejo Real indicaban que el clima
debia de ser parecido al de Europa, y que en consecuencia seria conve-
niente para el Rey, el explorar esta tierra. Al ver que la corte de Madrid
no reaccionaba ante estas expectativas, €l intentd convencer a algun
armador de galeones, y tras conseguirlo se encontré también con el
desinterés del Consejo de Portugal, que le indicé que el Rey tenia tierras
que gobernaba con dificultad y no tenia interés en buscar otras nuevas
(Wiltgen, 2010: 164-165). El caso de Cristoforo Borri acab6 sin que se
produjera ningin mapa cientifico o misional, pero indicaba el inicio
del interés por misionar en Australia, que produciria décadas después
nuevas peticiones a Propaganda Fide, acompafnadas de documentos y
mapas.

6. DECADENCIA DE LOS MAPAMUNDIS PORTUGUESES Y
ESPANOLES

La seleccién de mapas que hemos hecho hasta ahora en este recorrido
cartografico confirma la idea del papel marginal que jugd la monar-
quia espanola en el debate cartografico de mapamundis durante el
siglo XVII, mas alld de derroteros de navegacion o dibujos de pla-
zas fuertes. Es cierto que, como se dijo, Arias Montano habia hecho
en 1572 un mapamundi a tono con la situacion cartografica de su
tiempo, aunque no parece mas que una version del de Ortelius de dos
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afios antes. También es cierto que en 1630 el cartdgrafo portugués
Joao Teixeira Albernaz (1595-1662) publicoé un atlas de 31 paginas,
conservado en la Libreria del Congreso en Washington, y basado
posiblemente en el Padrao Real portugués®, en donde presenta sus
Taboas Geraes de Toda a Navegacio (1630), que se abren con un mapa-
mundi cuyo principal interés estd en que volverd a sefialar las lineas
de demarcacion.

Asimismo, también es cierto que, en 2002, los investigadores Felipe
Pereda y Fernando Marias hallaron en la Hofbibliothek de Viena, la
obra que Felipe IV encarg6 al mismo Jodo Teixeira Albernaz, La des-
cripcion de Espafia y de las costas y puertos de sus reinos (1634). Esta obra,
que parece una segunda parte de la anterior de Teixeira, «es considerada
como la mayor obra cartografica conocida acometida durante el siglo
XVII por la Monarquia Hispéanica» (Gutiérrez De Angelis, 2020). En
realidad, los trabajos empezaron en 1623, y se concluyeron en 1629.
En 1630 salieron primero las Taboas Geraes. .. portuguesas y aun fueron
necesarios cuatro afios para su edicion de La descripcion de Espaiia y de
las costas. .. Ciertamente este Atlas desmiente el error de la falta de pro-
duccidn cartografica hispanica en lo que a planos de ciudades y puertos
se refiere, pero el mapamundi que presenta el aun joven Texeira (que
apenas tenia 40 afios cuando acabo su Descripcion de Esparia) es casi el
mismo que habia hecho pocos afios antes, basado en el Padrdo Real
portugues.

Tanto el mapamundi de Teixeira de 1630 como el de 1634 mues-
tran una vez mas el nivel de conjetura en el que se movia el espa-

[25] El Padrao Real era el antecedente a su homologo Padron Real de la Casa
de Contratacién de Sevilla, y consistia en el registro completo de los descubrimien-
tos portugueses, por lo que sus copias eran utilizadas en las expediciones oficiales
portuguesas. Empezado a compilar en la época de Enrique el Navegante (1394-
1460), fue posteriormente custodiado y ampliado por la Casa da India, en Lisboa.
El Padrén Real que se hacia en Sevilla fue una version posterior de este método de
trabajo portugués.
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cio geografico austral. Es por eso que, si nos fijamos solo en el area
austral de ambos mapamundis, mas que desmentir el error de falta
de produccion cartografica, en realidad lo confirma, primero porque
estan lejos de incorporar los descubrimientos holandeses recientes de
Australia (bien es cierto que no fueron publicados por Hondius-Jans-
sonius hasta 1637), e incluso aun siguen los dictados de los mapas de
Dieppe de un siglo antes. Ciertamente, estas carencias no estaban muy
justificadas ya que las Islas Filipinas se encontraban muy proximas
a las tierras australes; ademas de que, mas al sur de archipiélago,
no lejos de Australia, Espafia ain mantuvo por treinta anos mas sus
fuertes en las Islas Molucas.

También es cierto que la informacion entre naciones, dificul-
tada por el secretismo, retrasaba la circulacidén de noticias, por ejem-
plo, si nos fijamos en la representacién de Formosa en el mapa de
Texeira, la isla aun aparece compuesta por tres islas pequefias. De
hecho, podria ser compresible pues durante décadas del siglo XVII
los mapamundis holandeses —que utilizaria Texeira— aun arras-
traban ese error, como podemos ver en Nova et Accuratissima Totius
Terrarum Orbis Tabula (1662) de Iohannes Blaeu (algo inexplicable
ya que fue publicado en el mismo afio en que los holandeses de For-
mosa fueron expulsados de la isla por Koxinga, tras cuarenta afnos
de permanencia). Sin embargo, este error no es justificable en mapas
espafioles ya que la silueta de Isla Hermosa se conocia bien desde
el mapa de Hernando de los Rios Coronel de 1597, y el de Santiago
de Vera de 1626, conservados en el Archivo de Indias, y esta falta
de comunicacién de los registros la informacién cartografica tuvo
que lastrar el trabajo de alguien como Texeira, al que el monarca le
habia encargado cartografiar sus reinos.
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7. EL HOLANDES ABEL TASMAN CIERRA EL CIRCULO
AUSTRALIANO (1642, 1644)

Especial desarrollo cartografico vino tras los dos viajes del explorador
y marino holandés Abel Janszoon Tasman. Coincidiendo en el tiempo
con la conquista holandesa de la base espafiola en Taiwan en agosto de
1642, el Consejo de Indias en Batavia (Yakarta), la capital de las Indias
Orientales holandesas despachd a Tasman para un viaje cartografico
al este del Cabo de Buena Esperanza. Una vez en la isla Mauritius se
dirigio al Este y llegd a Tasmania, alcanzando después Nueva Zelandia
y Tonga. Desde alli recorri6 el norte de Nueva Guinea acabando en
Batavia. Se le encarg6 un segundo viaje en 1644 en el que recorrio la
costa norte de Australia, buscando un paso a la parte oriental, pero las
dificultades climaticas le impidieron ver el Estrecho de Torres. Para
la Compaiia Holandesa de las Indias Orientales las exploraciones de
Tasman fueron una decepcién desde el punto de vista econdémico, pues
Tasman no habia encontrado un area prometedora para el comercio,
ni una nueva ruta de navegacion util, ni siquiera habia explorado en
detalle las tierras que habia visitado. Asi, de momento, Tasmania y
Nueva Zelanda no volvieron a ser exploradas por europeos. La aporta-
cion importante de Tasman para la comprension cartografica de Aus-
tralia fue que Hollandia Nova (Australia) ya era un pequefio quinto
continente sin conexién con la antigua mitica Tierra Austral o sexto
continente. Al mismo tiempo aportaba novedades sobre las partes
meridional (Tasmania) y oriental (Nueva Zelanda). Pero, sus extensas
informaciones cartograficas recogidas en su diario de viaje, y reunidas
por cartografos en el llamado mapa Tasman Bonaparte (ca. 1644)%* se
mantuvieron en secreto, pues no fueron publicadas al completo hasta

[26] Este mapa conservado en la State Library of New South Wales, pertenecio
a un nieto de Napoleon.
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un siglo después por Frederick Muller en 1898 (Fig. 6)*”. En otras pala-
bras, la guarda celosa de la informacion marina por parte de los diver-
sos paises hacia que mientras Vaez de Torres habia atravesado en 1606
el estrecho que luego llevd su nombre (sin percatarse que habia mas
tierra al sur, es decir, que era un estrecho), Abel Tasman habia pasado
cerca del mismo lugar en 1642, pero tampoco lo vio, por lo que no fue
incorporado a las rutas holandesas, suponiendo que Australia y Nueva
Guinea quizas estarian unidas.
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Fig. 6: Detalle del mapa de Abel Tasman basado en sus viajes de 1642 y 1644, apa-
recido en la edicion de su manuscrito por J. E. Heeres, y la publicacién del mismo
por Frederick Muller (Amsterdam, 1898).

[27] El manuscrito del Abel Janszzoon Tasman's Journal se conserva en el Archivo
Nacional (La Haya). Parte de la informacion y la carta divulgando estos viajes
aparecio primero publicada en el libro de Valentyn Oud en Nieuw Oost-Indién (1724).
Valga la pena citar que todo el capitulo VII del libro de Valentyn esta dedicado a
la actividad de los holandeses en Formosa (Taiwan). Finalmente, el manuscrito
completo fue editado por J. E. Heeres, y publicado por Frederick Muller & Co.,
Amsterdam, 1898. Dos afios después de Valentyn, la carta volvio a ser publicada
por Joannes van Braam con el titulo Kaart der Reyse van Abel Tasman volgens syn
eygen opstel (Amsterdam: Gerard Onder De Linden, Boekverkoopers, 1726, 29.2 x
45.4 cm).
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Si la parte occidental de Australia que ya se conocia siguid siendo
visitada, fue de modo accidental. Por ejemplo, doce afios después del
segundo viaje de Tasman, el 28 de abril de 1656, tuvo lugar en esta
costa el naufragio del mercante de la VOC Vergulden Draak. El barco
habia salido de Holanda al mando de Pieter Albertszoon, pero por un
calculo incorrecto de la longitud se desvio al sur. Albertszoon envio a
siete hombres a Batavia en un pequefio bote rescatado del naufragio.
Se enviaron equipos de rescate entre 1656 y 1658 para buscar los restos
del naufragio y los supervivientes, pero no tuvieron éxito, pues ningun
superviviente fue encontrado.

Observando los sucesivos mapamundis posteriores a los viajes de
Tasman vemos que durante décadas la representacion de Australia no
ofrecio progresos. Por ejemplo, el mapa de Johannes Janssonius, Mar di
India (1650, Fig 7-a), o el de Martino Martini, Novus Atlas Sinensis (1655,
Fig 7-b), o el de Nicolaes Visscher, Orbis Terrarum Nova et Accuratissima
Tabula (1658), o el de Hugo Allardt, Nova tabla, India Orientalis (ca.
1660, Fig 7-c), o el de Joan Blaeu, Nova et Accuratissima Totius Terrarum
Orbis Tabula (1662, Fig 7-d), dentro de los 12 volumenes de su ingente
Atlas Major, sive Cosmographia Blaviana, qua solum, salum, coelum accura-
tissime describuntur, no ofrecian nada nuevo a la proyeccion azimutal de
Hondius-Janssonius de 1637. Durante el resto del siglo XVII la costa
de sudeste y la oriental de Australia siguieron ignotas, a la vez que el
Estrecho de Torres seguia sin sefialarse. Tampoco hubo progresos en
otros mapamundis posteriores como en el de Ferdinand Vesbiert, Kunyu
Quantu (1674, Fig 7-e), o en el de Pieter Goos & Johannes Van Keulen,
Oost Indien (1680, Fig 7-f), pero al menos estaban claras dos cosas, que
Hollandia Nova (Australia) formaba un nuevo continente sin relacion
con la Tierra Austral, y que el interés por este nuevo continente habia
crecido.
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Fig. 7: Mapas de Australia de 1650 a 1680, tras los descubrimientos de Tasman.

Hubo que esperar mas de un siglo, hasta la época de James Cook,
para seguir explorando los exactos limites orientales de este nuevo con-
tinente?. Sin embargo, fue durante este periodo de plateau cartografico
en que aparecieron otros mapas con fines misionales, aunque obsoletos,
que vamos a comentar.

8. LIMITACIONES DE NUEVOS MAPAS MISIONALES
(1663-1676)

No solo los descubrimientos geograficos llegaban con lentitud a los
editores de mapas, sino que esta ultima informacién tenia circulacion
restringida pues tardaba en llegar incluso a un publico que ciertamente
tenia interés, el de los misioneros. Tenemos, por ejemplo, el caso del
canodnigo de la catedral de Lisieux, Jean Paulmier de Courtonne, que
publico en 1663, unas extensas Mémories para la evangelizacion de Aus-

[28] En 1746, veintiddés afios antes del primer viaje Cook, el planisferio de
Johann Baptist Homann todavia seguia reproduciendo Australia como lo hicieran
Goos y Keulen en 1680.
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tralia®’, que incluia un mapamundi con la localizacién de las nuevas
tierras, pero en realidad este mapamundi era casi una copia de mapa-
mundi de medio siglo antes de Hessel Gerritsz (1612), que comentamos
con anterioridad (Fig. 2), en que se ignoraban los descubrimientos de
Nuyts y Tasman.

Seis afios después del mapa de Paulmier tenemos una interesante
carta del jesuita alicantino Jeronimo Marcelo de Ansaldo a la reina
Mariana de Austria, fechada el 30 de mayo de 1669, sobre la evangeli-
zacion del Pacifico, acompafiada de tres mapas (Picazo, 2014). Uno de
ellos era de Australia®’, pero en él todavia vemos, tal como habia hecho
Paulmier en su mapa, la tradicion de considerar la tierra Austral unida
a Nueva Guinea y a las nuevas tierras septentrionales descubiertas de
Australia en las que se encontraria el Polo Sur (Fig. 8).

Hubo un tercer mapa misional intentando representar Australia,
que fue hecho por el misionero dominico italiano Victorio Riccio en
1676. Riccio habia misionado en China ocho anos y en 1666 volvio a
Manila a descansar de su ajetreada vida. Pero en 1676, a sus 56 afios
de edad, aun se vio con fuerzas de ir a lejanas misiones por lo que
escribié a Propaganda Fide ofreciéndose para ir a evangelizar a la ya

[29] Meémoires touchant [’ éstablissement d’ una mission chrestienne dans le troisieme
monde autrement appellé la Terre Australe, méridionale, antarctique et inconnue, Paris, 1663.
(La edicion digital de esta extensa propuesta puede consultarse en https://gallica.
bnf.fr/ark:/12148/bpt6k1516495¢c.image).

[30] Dice Picazo que este mapa de Australia se perdio, en realidad no es asi,
solo «se traspapeld», y en vez de acabar con los otros dos en el Archivo Historico
Nacional, lo hizo en el Museo Naval, al menos es lo que se sefiala en la reproduc-
cion del mismo (sin signatura archivistica) en Florentino Rodao (ed.), Estudios sobre
Filipinas y las Islas del Pacifico (Madrid, Asociacion Espafiola de Estudios del Pacifico,
1989, p. 62). Sin embargo, en Ricardo Capdevilla y Santiago Comerci, Los tiempos
de la Antartida. Historia Antartica Argentina (Fondo Editora Cultural Tierra de Fuego,
2013, pag. 10), sefialan que «el croquis de Australia [de Ansaldo] se conserva en el
Archivo Historico de Madrid, incluido como lamina N° 87/11.012 por el capitan
Julio de Guillén y Tato en su Monumenta chartographica Indiana, publicada en Madrid
en 1942».
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descubierta Nova Hollanda (Australia), acompafiandola de un mapa en
el que —como habia hecho Ansaldo— aun representaba a Nueva Gui-
nea unida al continente australiano (terra cognita), se extendia a través
de la Tierra Austral (terra incognita) e incorporaba el Polo Sur, como
hacian los mapas Dieppe. Parece, pues, probable que tanto el de mapa
de Ansaldo, como el de Riccio, debieron beber en las mismas fuentes de
Manila, reflejando asi el estado obsolescente en que se encontraba en
esta ciudad el estado de la cuestion de la aparicion del nuevo continente
separado de la Tierra Austral.
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Fig. 8: Marcelo de Ansaldo, Mapa de Australia (1669), Museo Naval (Madrid).

9. EL PAPEL CARTOGRAFICO DE LOS INGLESES EN EL
SIGLO XVIII

Después de Tasman podemos decir que Australia ya estaba descubierta,
faltaban los detalles de su costa oriental, que llegaron de manos de los
ingleses tras la iniciativa de Jorge III de convertir los descubrimientos
en rutas de navegacion que unieran en el Pacifico los dos hemisferios,
siendo esto lo que hizo entrar en escena al Capitan Cook (Howitt,
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1865: 116), de modo que en el primero de sus viajes (1768-1771), de los
tres que hizo, logr6 cartografiar parte de la costa oriental de Australia,
incluso recomendo colonizar Botany Bay (hoy dia Sydney), como asi
ocurri6 en 1788 en donde se establecid una prision, resultando en la
primera colonia inglesa, a la que pronto siguieron otras. Después Mat-
thew Flinders sigui6 explorando el sur y sudeste del nuevo continente
(1801-1802), al que circunnaveg6 (1802-1803) con mayor proximidad a
la costa de la que hicieran Tasman y Cook.

En Ia mayor parte del siglo XVIII, no parece que la cartografia
espafiola fuera mas productiva en cuanto a visiones generales del Paci-
fico se refiere. Por ejemplo, el Archivo de Indias conserva un mapa del
océano Pacifico con la ruta de los galeones, que narra de modo muy
esquematico los viajes del explorador Bering al servicio de Rusia. El
desarrollo esquematico y algo pobre del mapa’! muestra sin duda la
falta en Espafa de una capacidad privada de investigacion y edicion,
motivada por intereses comerciales, al contrario de lo que habia ocu-
rrido en los Paises Bajos. Lo mismo puede decirse del Mapamundi de
Gonzalez Canaveras de 1793%?, en donde, mas de veinte anos después
del primer viaje del capitdn James Cook, ain muestra Australia, Tasma-
nia, Nueva Zelanda y Nueva Guinea como lo hiciese Tasman (Fig. 9).

Pero a finales del siglo XVIII los medios para resolver esa situacion
de atraso ya se habian puesto, de modo que el afio en que Gonza-
lez publicd su mapamundi, estaba a punto de acabar la expedicién de
Malaspina y Bustamante (1789-1794), que supuso un ponerse a la altura
cartografica y de exploracion de los viajes del capitan Cook, descri-

[31] Se trata de un mapa cuyo texto cuenta las dos travesias de Vitus Jonassen
Bering al servicio de Rusia llegando desde Siberia: en la primera (1725-1728) hasta
el norte de la América espafiola, y en la segunda (1733-1741) recorriendo Alaska.
AGI, MP Filipinas 163.

[32] Juan Antonio Gonzalez Cafaveras, Mapa del Mundo o Carta Universal tra-
bajada seguin los principios de los sefiores Del’Isle y Buache (400x290mm), 1793. AHN,
Estado, MPD 845.
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biendo con una sorprendente calidad la costa americana del Pacifico
norte. De hecho, «del conocimiento, busqueda y explotacion de recur-
sos naturales que representan las expediciones botanicas de los anos
sesenta y setenta principalmente, se pasé en los ultimos veinte anos
de la centuria a la intensificacion de viajes y comisiones destinados a
perfilar costas, describir derrotas mas rapidas y seguras, y realizar un
levantamiento cartografico riguroso de zonas concretas» (Gonzalez-Ri-
poll, 1990: 767).

Fig. 9: Gonzalez Canaveras, Mapamundi (1793), Archivo Nacional, Madrid.

En este sentido, hemos de finalizar senalando el proyecto de la
Direccion Hidrografica que habria sido iniciado hacia 1750 y acabado
hacia 1816 (Leon, 1979), y que dio lugar a una obra ejemplar, el Atlas
maritimo espariol, publicado por la propia Direccion Hidrografica, con
una veracidad y detalle inimaginables, y en el que participaron muchos
cartdgrafos, dibujantes y oficiales de la marina, entre ellos Cosme Chu-
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rruca®. Una copia de este Atlas esta conservada en el Archivo Nacio-
nal®, e incluye 39 cartas, siendo la 36% una detalladisima descripcion
de Australia, sefialando las rutas de Cook, Malaspina, etc., reflejando
claramente la toponimia de la costa australiana de inicios del siglo XIX.

CONCLUSIONES

La navegacion portuguesa y la espafiola crearon las bases de la car-
tografia moderna, especialmente tras la incorporacion del astrolabio,
que permitia ir mas alld de los viajes de cabotaje, lo que llevd a los
portugueses a la conquista de Malaca en 1511, y la subsiguiente entrada
regular en las Islas de las Especias. Tras el viaje del explorador Jorge
de Meneses teniendo noticias de Nueva Guinea, hacia los afios 1526-
1527, es muy probable que los portugueses tuvieran pronto noticia de
Australia, e incluso que visitaran el norte de este continente, dejando
un rastro de dificil interpretacién en los mapamundis hechos en la
ciudad francesa de Dieppe a partir de 1536, que situarian el extremo
del nuevo continente préximo a la isla de Java. Para ellos esa nueva
tierra, llamada Java la Grande, enlazaria con la mitica gran masa de
la Tierra Austral, que alcanzaria hasta el Polo Sur.

De toda esta informacién cartografica de Espafia y Portugal en el
siglo XVI se beneficiaron de algun modo los cartégrafos flamencos,

[33] Cosme Damian Churruca y Elorza, brigadier de la Real Armada Espafiola,
muerto como un héroe en la batalla naval de Trafalgar, habia servido a la Armada
Espafiola en misiones de caracter cientifico.

[34] Atlas Maritimo Espafiol publicado por la Direccién Hidrogrdfica. AHN, Estado,
MPD 740. No lleva fecha de edicion, pero el proyecto parece que acabd en 1816.
Otro proyecto contemporaneo fue la denominada expedicion del Atlas de la América
Septentrional (1792) en la que también participé Churruca, dirigida a cartografiar el
Golfo de México y las Antillas. Véase Gonzalez-Ripoll, 1990.

[35] La carta 36 tiene 6 partes, la quinta, en la que sale Australia, dice: «Carta
General para las navegaciones a la India Oriental por el Mar del Sur y el Grande
Océano que separa el Asia de la América y Oceania».
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como Mercator u Ortelius, el primero fue honrado por Carlos V y el
segundo estuvo al servicio honorario de Felipe IT (Gomez, 2015: 87-92),
pero los nuevos centros cartograficos estaban consolidados en la cato-
lica Amberes, aunque tras la toma de la ciudad por Alejandro Farne-
sio en 1585 se produjo una gran emigracion hacia Holanda, de modo
que el nuevo centro de produccidn cartografica paséd principalmente a
la protestante Amsterdam, donde trabajaron los Hondius, Blaeu, etc.
Durante finales del siglo XVI los cartografos que vivian en territorios
bajo Felipe II debatian acerca de si Nueva Guinea enlazaba o no con la
mitica Tierra Austral, pero ya desde inicios del siglo XVII los nuevos
descubrimientos del Sudeste Asiatico empezaron a llegar a Holanda
traidos por los marinos de la VOC.

El primer conocimiento directo de Australia vino de la exploracion
holandesa de Willem Janszoon, en 1606, a bordo del Duyfken, que
recorrio en detalle la costa sur de Nueva Guinea, e incluso parte del
cabo de York en Australia, pero no se dio cuenta de que eran dos terri-
torios separados. Ese mismo afio, Quirds hizo un segundo viaje a las
Islas Salomon, y al llegar a las Vanuatu (Nuevas Hébridas hasta 1980),
penso que habia alcanzado la mitica Tierra Austral. Pero el gran des-
mentido —que no fue publicitado hasta un siglo después— vino de su
compaifiero de viaje, Vaez Torres, quien, separandose accidentalmente
de la escuadra de Torres, recorrio todo el sur de Nueva Guinea, demos-
trandose a si mismo que este territorio era una isla. Paraddjicamente,
durante afios se impuso la erronea idea de Quir6s de que habia encon-
trado el acceso a la Tierra Austral, por lo que —no siendo conocido
aun el viaje de Torres— se avivaba el debate de si Nueva Guinea (por
su cercania a las Nuevas Hébridas) podria por algun sitio enlazar con
dicha Tierra, o era simplemente una isla.

Aunque las costas de Australia no estaban en zonas frias, y en la
primera mitad del siglo XVII la cartografia se estaba volviendo mas
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empirica, habia otras razones que dificultaban el conocimiento del
nuevo continente. En primer lugar, no era solo que no se hubiera divul-
gado el descubrimiento del Estrecho de Torres, sino que ademas era
muy dificil cruzarlo por sus aguas de poca profundidad y salpicadas de
muchas islas. Los holandeses por su parte, financiados por una compa-
fifa comercial (la VOC), buscaban principalmente un beneficio econo-
mico en la inversidn de los viajes que no siempre llegaba. A su vez, los
espafioles ya solo podian explorar estas areas financiados privadamente,
pues la corona habia renunciado a esas exploraciones desde América,
debido a la distancia.

Espaiia, tras sustituir a Portugal en el area de las especias desde
1606, aun siguid en Terrenate hasta 1663, pero dentro de un area
controlada cada vez mas por los holandeses, que eran los tinicos que
exploraban la zona. Estos, sin competidores y sin especial prisa por
reconocer el vasto territorio, apenas enviaron expediciones de explora-
cion y ademas de modo reticente. La comprension geografica espanola
de las tierras del sur seguia a remolque de la cartografia holandesa, que
avanzé de modo mas rapido que la recepcion que de ella se hacia en
Manila, en donde en 1676 todavia se consideraba que Nueva Guinea,
las tierras septentrionales de Australia y la Tierra Austral (incluyendo
el Polo Sur) formaban un todo continuo.

En el siglo XVIII la exploracién pasé a depender de grandes viajes
de circunnavegacion, de modo que el relevo de la cartografia holandesa
explorando Australia fue tomado por la inglesa, como resultado de las
exploraciones del capitan Cook (1768-1771), quien en el primero de sus
tres viajes desafio la Gran Barrera de Coral al noroeste del continente
australiano, cartografiando asi los detalles de la costa del noroeste, sen-
tando las bases de la presencia inglesa en el continente. Sus trabajos
fueron seguidos por el viaje del francés La Perouse (1785-1788), pero su
informacion cartografica fue confiscada por los ingleses cuando busco
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avituallarse en Sidney, sin opciones de negociacion. A finales del siglo
XVIII Espafia también participd en estos viajes globales con la expe-
dicion de Malaspina (1789-1794), que también toco tierra en Sidney, y
paso a brillar cartograficamente con la progresiva publicacion del Atlas
Maritimo Espariol, bajo la direccion, entre otros, del héroe de Trafalgar

Cosme Churruca, en cuya pagina 36 (5) aparece un magnifico mapa
de Australia (Fig. 10).
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Fig. 10: Detalle del mapa de Australia en el Atlas Maritimo Espariol.
Finales del siglo X VIII-principios del siglo XIX. AHN, ESTADO,
MPD. 740, P. 36-5.
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VALLE-INCLAN Y ORIENTE:
TRASUNTOS Y PROCESOS NUEVOS
(PARTE I)

Maria-Dolores Garcia-Borron
Sindloga

RESUMEN

En 1916, con temas que hoy siguen
candentes, se publica La Ldmpara
Maravillosa. Ejercicios Espirituales, breve
ensayo escrito por Valle-Inclan. Por su
lectura, que aumenta o transciende el
marco de Aristoteles, resulta obvio que
muchas de las principales emociones,
visiones e ideas del propio Valle sobre
teatro y otras artes, ya se encuentran
ampliamente tratadas en obras orienta-
les como especialmente el Natya Sastra
(aparecen al menos desde el siglo VI
a.C) asi como en otros antiguos tex-
tos relacionados no so6lo con las artes
(principalmente musica, danza, poesia
y literatura) sino con la filosofia o la
religion, llegandose a muy altas cotas
estilisticas en funcion de las propias

necesidades sociales y politicas a lo
largo de la historia.

Hoy, con el correr de los siglos y
en hibridaciones graduales y cada vez
mas habituales a cargo de escritores y
artistas de Oriente u Occidente, ambas
grandes tendencias estan ya indisoluble-
mente unidas en nuevas producciones
artisticas.

Como fuere, a cada cual también el
reconocimiento de su originalidad, y
Valle-Inclan también en ese punto sin
duda destaca; a pesar de lo cual sélo
desde hace escasos afios empieza a ser
mas conocido en Oriente, y gracias sobre
todo a trabajos de pioneros excepciona-
les como los de la compafiia japonesa
KSEC-Act.

Ramon-Maria del Valle-Inclan (1866-1936) es un autor extraordinaria-

mente bien valorado tanto en nuestro pais como en los demas paises de

habla hispana, asi como en general en Occidente. Sin embargo, resulta
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desconocido o casi desconocido en la mayoria de paises de otros con-
tinentes, por ejemplo en Asia; aun cuando Valle-Inclan es el primero
y Unico entre los dramaturgos en lengua espafola de su tiempo, en
escribir un tratado de estética y ética que titula La Lampara Maravillosa.
Ejercicios Espirituales (1916), en el cual resume sus propios ideales artis-
ticos a la vez que se hace eco de filosofias y nociones de Oriente'.

A continuacion, vamos a tratar a grandes rasgos de dicha obra,
con un breve examen orientativo de algunas de las ideas y teorias que
Valle expone en sus cinco capitulos, y también de lo que ha venido
sucediendo en Extremo Oriente en relacion a la figura y obra de este
insigne escritor y dramaturgo. A la vez, y para abundar en lo mismo,
haremos un breve recorrido sobre los avatares de una estética general y
global del teatro, al modo en que en Occidente empezo a argumentarse
en torno a las 6peras de Wagner, y aproximadamente desde su época
hasta nuestros dias.

Una de mis intenciones iniciales con este articulo era empezar a
contrastar en la practica escenificaciones orientales con las occidentales
de obras del genial Valle, incluida la que hubo en el Circulo de Bellas
Artes de Madrid a cargo del propio autor. Pero lamentablemente, ya les
adelanto que por mi parte, y todavia ahora a fechas del verano de 2023,
no voy a poder contarles, y bien que lo siento, todas las novedades que
quisiera sobre el tema; ya que por la pandemia y otras circunstancias
de peso incluidas las de orden burocratico asi como la falta de contac-

[1] Las quince o dieciséis paginas que aqui publicamos son las primeras de un
resumen dividido en dos partes y basado en las conferencias de la autora presentadas
en dos afios sucesivos en la Universidad de Oslo (en el marco de la «12th Conference
on East-West Cross-Cultural Relations», celebrada los dias 10 y 11 de Junio 2022), y
en la Universidad de Verona («13th Conference on East-West Cross-Cultural Rela-
tions», los dias 15 y 16 de Junio, 2023). La segunda parte de este articulo, al ser mas
prolija conteniendo mayor cantidad de nombres y ejemplos sacados de obras de
autores, directores, escenografos y actores de Oriente y Occidente especialmente
desde la época de Valle-Inclan hasta nuestros dias, saldra publicada en volumen
aparte o bien al menos en parte en esta misma revista, en un proximo nimero.
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tos personales, no he podido viajar. De modo que con la afortunada
excepcion de las obras del Dr Yoichi Tajiri y de la compafiia japonesa
KSEC ACT, de cuyos importantes y excelentes trabajos hablaremos a
continuacion, no he tenido en mis manos para su analisis otros textos
ni los DVDs oficiales.

En fin, lo que ha venido resultando obvio es que Valle-Inclan, a
horas de 2022 y aun de 2023 casi no es conocido en China ni en los
demas paises de Asia, salvo en Japon, Taiwan, Filipinas, quiza la India,
y muy recientemente en Rusia, con alguna republica mas de la antigua
URSS. Por lo tanto, mal se habria podido contestar con algo verdadera-
mente positivo a gran parte de mi proposito inicial, arriba mencionado.
Aunque creo que esta situacion poco a poco va a cambiar, o incluso esta
cambiando ya en algin grado, como expondré mas tarde.

Vamos pues a resumir primero algunas noticias que quiza todavia
desconocen, asi como enfoques de la obra de Valle-Incldn que si cono-
ceran, y como otro aspecto quiza novedoso algunos puntos concretos
de las teorias artisticas o filosoficas de Oriente que son similares a las
expuestas en diversos escritos de Valle.

A mediados de septiembre del afio 2011, la compafiia teatral Ata-
laya?, con sede en Sevilla y dirigida por su propio fundador Ricardo
Iniesta Garcia, lleva por primera vez a China una obra de Valle-Inclan,
Divinas Palabras. Para este evento dicha pieza se traduce al mandarin,
siendo proyectados los correspondientes subtitulos en caracteres chi-
nos a medida que se desarrolla en castellano la representacion; la cual
tiene lugar en Beijing, donde se alcanzan las 150 funciones. E1 mismo
montaje habia llegado poco antes a Taipéi, cuyo Teatro Nacional era

[2] Esta famosa compaiiia sevillana, fundada en 1983 por Ricardo Iniesta
Garcia, gano6 el Premio Nacional de Teatro en 2008 y posee ademas otros 70 premios
internacionales, entre los que se cuentan cinco importantes galardones concedidos
fuera de la UE. Ha realizado giras por todos los continentes, pero no tengo noticias
de que haya vuelto, al menos asiduamente, a China. Ver www.atalaya-tnt.com
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el promotor inicial de la gira asidtica de este grupo. Alli también, en
su gran sala con capacidad para mil espectadores, quedan agotadas
anticipadamente las localidades para las cuatro funciones previstas.
Debido a estos éxitos de publico, muchos creen que se empezaran a
traducir al mandarin por primera vez otros trabajos de Valle-Inclan. Sin
embargo, once afios después, a fechas de mayo 2022 sigue sin aparecer
nada nuevo en Worldcat.org desde el afio 2011. Y hasta esa fecha sélo
vemos como aporte interesante, hasta bien entrado el afio 2022, una
tesis doctoral aparecida en 2008, es decir tres aflos antes de la repre-
sentacion de la que hablamos. Y nada mas, desde que en la década de
1920 firmara la traduccién de Tirano Banderas €l célebre escritor F J&
Mao Dun’® (escrito asi significa en chino «Contradiccion», uno de los
términos favoritos en China durante los tiempos revolucionarios. Sin
embargo afios mas tarde hallamos 3 J& , habiéndose vuelto al primer
caracter original, de sentido muy distinto ya que se refiere al mundo
vegetal; aunque ambos son homofonos)®.

Sin embargo, comprobamos que este mismo afio 2023, a mediados
o justo desde finales del anterior (la fecha que consta en el ISBN es 1
de septiembre 2022), se ha empezado a publicar en China continental
apresuradamente lo que parece puedan llegar a ser (aunque no se dice

[3] Tras la revolucidn cultural, se vuelve a usar el caracter original de su ape-
llido, volviendo a darse ZJ& por lo que ahora el nombre de Mao Dun (1896-1981)
puede hallarse escrito de las dos maneras. En cuanto a este escritor es por cierto
un gran representante del realismo socialista chino, y tiene varias novelas de corte
naturalista.

(4] De la existencia de esta traduccion de Mao Dun asi como sobre este reciente
tomo de Sonatas me avisa desde E X (Wuhan, en j#1t Hubei) una aplicada y dili-
gente exalumna, & {A3L Gai Bowen, que actualmente se doctora en Salamanca con
una tesis sobre refranistica, de que ha revisado a requerimiento mio diferentes webs
de China continental sin hallar otra cosa sobre Valle Inclan (transcrito en chino
como E%I-A 72 =) que la mencidn de estos dos volumenes, aunque el de Mao Dun
no esta ya a la venta. Agradezco también al Instituto Cervantes en Beijing la noticia
sobre la tesis doctoral de 2008.
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explicitamente en la publicidad de dicho volumen) varios tomos conse-
cutivos con la obra de Valle-Inclan en una nueva traduccion, que viene
firmada por un profesor chino que actualmente trabaja en el departa-
mento de espafiol de una universidad de Estados Unidos. Este tomo
de que hablamos se titula «Sonatas» (titulo que aparece en espanol y
en chino en grandes letras, en la portada y paginas comerciales interio-
res), y contiene dichas cuatro novelas precedidas de una basica aunque
prolija introduccion sobre el autor y su obra novelistica, poética y dra-
matica, asi como informacion sobre la generacion del 98, de la que se
cita especialmente a Baroja, Benavente y Azorin, recalcandose que eran
amigos de Valle; lo que indica que en China se habia empezado por
conocer a estos tres autores mejor que a ¢él, y mucho antes. Esto ya se
sabia, pues se les tradujo por primera vez en la década de 1920, como la
traduccion de Tirano Banderas firmada por Mao Dun antes citada; salvo
que de ellos o sobre ellos se han venido facilitando al publico trabajos
con mucha mas asiduidad que en su caso. Aunque légicamente si ha
venido habiendo en manuales de literatura espafiola a la venta en China
parrafos de alusion a la figura y obra de Valle, con al menos los titulos
de varias de sus obras traducidos al chino.

En lo referente a nuevas puestas en escena de obras de Valle-Inclan,
no tenemos noticia de que alguna mas se haya producido desde aquella
de septiembre 2011, la de Divinas Palabras por el grupo Atalaya que ya
mencionamos mas arriba; al menos, a niveles digamos profesionales.
Aunque no dudamos de que pueda o puedan haberse dado en el ambito
del teatro amateur, o bien del teatro universitario. Pero en cualquier
caso, ninguna ha trascendido al punto de ser noticia en los grandes o
no tan grandes medios, ni tampoco en webs universitarias ni del sector
teatral o cultural como las que habitualmente consultamos. Sea como
sea, nada ha llegado a nuestros oidos, y pensamos que este interesante
autor sigue siendo muy desconocido en China continental; aunque,
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insisto, esto pueda cambiar en breve lapso, segin nos tiene acostum-
brados el mundo editorial.

En cuanto a otros paises extremo-orientales, como Corea del Sur
o Japodn, sin duda Japon lleva la delantera puesto que desde la década
de 1970 se viene traduciendo con relativa asiduidad a Valle-Inclan, e
igualmente se le lleva a escena, en concreto a cargo de la compaiiia
KSEC-Act’, que precisamente inicia su andadura con Ligazén6, de
Valle, aprovechando quiza en este caso el que por el empleo de som-
bras y siluetas, dicha pieza breve es facilmente asimilable a la estética
tradicional del teatro japonés como ocurrird también con otras obras
igualmente breves como La rosa de papel, a base de marionetas, y que
también forma parte, como la anterior, de El retablo de la avaricia, la luju-
ria y la muerte, obra (;significativamente?) perteneciente al ciclo final de
Don Ramon. Sin embargo, esta misma compaiiia, KSEC-Act, también
ha montado numerosas otras obras de muy diversos autores espafioles
(como son Lope, Calderon, Cervantes, el mismo Valle, Lorca, Arrabal,

[5] La compaiiia japonesa KSEC-Act, con sede en Nagoya, fundada en 1986
y hoy aun a cargo del mismo director Kei Jinguji y del Dr Yoichi Tajiri, catedratico
especialista en literatura hispanica, emérito de la Universidad de Kansai Gaidai
(Osaka), quien lleva mas de 50 afios traduciendo al japonés obras teatrales espafiolas
clasicas o modernas. La compafiia KSEC-Act presenta en su pais versiones general-
mente «fusion» de teatro espafiol con la estética japonesa; obras que dicha compaiiia
trae periddicamente a Occidente incluyendo los EE. UU. y por supuesto también a
distintas ciudades de Espafia como es el caso de El publicoy de Amor de Don Perlimplin
con Belisa en su jardin de Garcia Lorca o como E! arquitecto y el emperador de Asiria de
Arrabal, Numancia de Cervantes, varias de Lope, o La vida es suenio de Calderdn,
presentada en el Festival de Almagro 2002, etc. Esta compaiiia ha logrado ademas
reunir un notable «club de fans del teatro espafiol» en Japon. Segun el propio Tajiri,
el éxito se debe a que «no intentamos imitar la forma en que los espafioles hacen
teatro, sino trasladar sus textos a nuestro contexto y a nuestra estética». La pagina
web de esta compafiia es www.ksec-act.com

[6] Esta pieza, Ligazon, fue precisamente dirigida por el propio Valle-Inclan
en el Circulo de Bellas Artes de Madrid, el dia 19 de diciembre de 1926. Habia sido
publicada en mayo del mismo afio.
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Mayorga...) en que la actuacidn corre a cargo de actores fisicos (no
marionetas), y también las adapta a un contexto y estética oriental de
modo que se acomoden a su propia area geografica.

En cualquier caso, como deciamos, la figura y la obra de
Ramoén-Maria del Valle-Inclan, descontando a Japon, Taiwan y Filipi-
nas, contintian siendo en Extremo Oriente relativamente desconocidas.
Este fendmeno se extiende a otros autores hispanicos de la época del
Modernismo (movimiento filosofico, literario y artistico que como se
sabe representd a su manera, con su defensa del arte por el arte, un
acercamiento a Oriente), y quiza entre ellos resulta incluso peor el des-
conocimiento en cuanto al nicaragiiense Rubén Dario (1867-1916), ya
que éste es considerado el padre del Modernismo hispanico, a pesar de
lo cual hasta el ano 2021, y de nuevo en Taiwan, no se encarga la tra-
duccion al mandarin de sus poemas mas afamados, asi como de algunos
de sus cuentos, microcuentos y otras prosas, incluyéndose entre éstas
algunas de sus reflexiones y analisis que aun tienen vigencia, asi como
algunos de sus escritos politicos®.

(7] Como sabemos, Rubén Dario es considerado universalmente el padre del
Modernismo, especialmente en lo tocante a la poesia. Y Valle-Inclan, para el que
Dario era ya una referencia a su muerte en 1916, realiza en la prosa un mismo tipo
de transformacion literaria, rompiendo ambos con el realismo imperante al que
aligeran de la espontaneidad y esteticismo con un mayor relieve. Por lo que en cierto
modo se ha venido considerando a cada uno el pendant del otro. Pero l6gicamente
en China, el Modernismo (en chino, Xinganjiie pai, HT/&% 5t JK; aunque no sea bus-
cado, parece algo ironico ya que esas palabras significan exactamente «Escuela del
Sentimiento Nuevo») no encajaba muy bien con su realismo socialista; en realidad
tampoco en la Corea del Sur o Japén de estas ultimas décadas, inclinados mayor-
mente a un nuevo tipo de pragmatismo capitalista.

[8] Este trabajo de traduccion de obras de Dario se encarga en 2021 a Luisa
Chang, profesora taiwanesa que desde 2016 es «Académica correspondiente extran-
jera» dela RAE. Parece que efectivamente se esta dando actualmente en Taiwan un
interés creciente por la poesia de Hispanoamérica, lo que también vemos en Corea,
donde en cuanto a la traduccién de obras de Dario (como Azul) al coreano, so6lo ya
en el afio 2022 aparece un primer anuncio.
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Como vemos, la traduccion de los primeros modernistas en len-
gua espafola lleva en mandarin un retraso considerable respecto a la
de contemporaneos como Rabindranath Tagore (1861- 1941) o como
William Butler Yeats (1865-1939), a cuyos estudios hay incluso dedi-
cados departamentos especiales enteros, en universidades como las de
Beijing, Hong Kong, Tokio o Seul. Y esto parece ldgico, si atendemos
a que el alcance o digamos la funcionalidad coyuntural social o eco-
nomica de la obra de los modernistas aludidos haya podido ser muy
diferente hasta épocas recientes.

Por su parte, y como era lo mas habitual entre los dramaturgos de su
tiempo, no parece que nuestro insigne Valle-Incldn haya sido especial-
mente versado en teatros orientales de uno en uno (no tenemos noticia
de que viniese troupe de Oriente alguna a nuestro pais durante su exis-
tencia, y cuando Valle-Inclédn estuvo en Francia fue en plena Primera
Guerra Mundial), pero sin duda y tal como tampoco es inhabitual entre
los literatos contemporaneos suyos (sobre todo entre los simbolistas y
los modernistas), si conoce muy bien algo del espiritu y la estética de
dichos espectaculos, como de otros aspectos de las culturas de Asia’. Ya

[9] Recordemos que en el siglo XIX se habia venido produciendo entre los
intelectuales y artistas una tendencia de importancia creciente (aunque aun muy
limitada) en este sentido; y concretamente en nuestra Generacion del 98 tenemos
algunos otros autores como Angel Ganivet (1865-1898) que en su tesis doctoral,
de unas 130 paginas, titulada La importancia de la lengua sanscrita, ya alude directa-
mente a estos temas, aunque en su caso es mas manifiesto que en Valle-Inclan su
casi total y tnico empleo de obras de otros autores (casi todos extranjeros) para su
propia documentacion, como es habitual entre los «orientalistas» del siglo XIX, ya
que todas sus aseveraciones parecen ser unicamente reseflas o citas de otras obras
anteriores, sin el menor aporte nuevo o personal. Sin duda alguna, éI (que fue vice-
consul en Amberes, y consul en Helsinki y en Riga) no habia tenido, al contrario
que su contemporaneo Vicente Blasco Ibafiez (1867-1928) la menor oportunidad o
quiza ni siquiera un gran interés en viajar al Extremo Oriente, y mucho menos la
de documentarse directamente alli, al desconocer los idiomas orientales. Sea como
sea, esta tendencia occidental digamos orientalista es a su vez continuacion directa
de las de los siglos XV, XVI y XVII, aparecidas mas escasamente pero con autores
que también tratan de viajes o ambientes de Oriente como Gil Vicente, Camoens,
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que por ejemplo habla en diversas ocasiones sobre filosofias de Oriente,
o sobre fendmenos literarios como los Aaiku asi como sobre aspectos de
estilistica oriental, y con gran acierto. Y aunque algo de tales tendencias
va apareciendo en su obra escalonadamente, desde trabajos como E/
ruedo ibérico, hasta Retablo de la avaricia, la lujuria y la muerte, ademas
de en diversos poemarios —como Aromas de leyenda, La pipa de kif, El
pasagero, o Claves liricas, publicados de 1907 a 1930 y pertenecientes a su
también abundante acervo poético—, es especialmente en La Lampara
Maravillosa, que subtitula Ejercicios Espirituales, donde Valle mas clara-
mente lo explicita, tal como iremos viendo a continuacion.

Publicada en 1916, esta obra es un substancioso aunque breve
ensayo (en total unas 150 paginas), dividido en cinco capitulos (a su
vez divididos en Glosas, como €l llama a sus comentarios relacionados
con el tema general de cada capitulo), mdas una Gnosis o introduccion,
y un Guion de las Glosas al final. En toda la obra hallamos un claro acer-
camiento a filosofias y estéticas orientales, con abundantes menciones
al budismo y su rama zen, asi como al hinduismo y al taoismo. Aqui,
a la vez que expone su estética y ética propias, nuestro autor alude
también a diversas teorias filoso6ficas y movimientos en boga en Europa
y América desde finales del siglo precedente y anteriores (entre estos

Lope de Vega o Goéngora, musicos como Lully o Rameau, escritores como Mon-
tesquieu y Voltaire; y en cuanto a Africa y Oriente Medio ya un poco mas tarde en
Espana José Cadalso (1741-1782, con su Cartas Marruecas), y especialmente Goethe
(1749-1832) con su West-Ostlicher Diwan y otras obras, o de nuevo en Francia De
Volney (1757-1820), Chateaubriand (1768-1848), etc., y hasta finales del siglo XIX
y principios del XX, épocas a que nos referimos especialmente en estas primeras
paginas del presente articulo, como Antonin Artaud (1896-1938) y otros muchos, sin
olvidar a grandes simbolistas hispanicos como el argentino Leopoldo Lugones (1874-
1938), etc. De cualquier modo, esta documentado que Valle habia leido ampliamente
no pocas obras relacionadas con la filosofia de Oriente, quiza sobre todo tratados
teosoficos entonces en boga, en bien nutridas bibliotecas particulares de amigos y
contertulios gallegos, sitas en distantes ciudades de La Corufia y Pontevedra, asi
como en el Ateneo de Madrid, etc.
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ultimos, alude especialmente a Platon, San Francisco de Asis, Pico de la
Mirandola, Juan de Valdés, Eckart, Swedenborg...), y también se hace
eco de personalidades y tendencias aun mas antiguas, como Hermes
Trismegisto, los Pitagdricos, citando también a San Pablo, e incluso
a ocultistas de la Antigliedad Clasica, o a Alberto Magno, precursor
medieval de las ciencias ocultas, o a Cornelio Agrippa, o también a
filosofos hispanodrabes como el murciano universal Aben Tofail.

Con todo, Valle aqui hace especial hincapié en el Quietismo del
escritor mistico y tedlogo aragonés Miguel de Molinos (1628-1696),
uno de los heterodoxos esparioles, vilipendiado, perseguido y muerto tras
nueve duros anos en carceles de la Inquisicidn, por sus ideas (las cuales
lograron su mayor alcance en Espafia, Francia e Italia), que tanto se
parecen a las que en otras regiones del mundo eran en su momento, y
son ahora, las mejor aceptadas: las que propugnan el separarse de la
materia y aniquilar el yo y la voluntad, derivando hacia una especie
de panteismo que desdibuja la separacion entre la criatura y Dios, de
forma parecida a como lo hace el Budismo, el cual ya en nuestros dias
esta por cierto relativamente o muy extendido también fuera de Asia.

En su caso, Valle percibe en si mismo o tiene sensaciones intimas
que le acercan a dichas nociones, y asi lo manifiesta mas o menos cla-
ramente en sus Comedias barbaras y en otras obras, especialmente en La
Lampara Maravillosa. Ademas, hasta parece estar interiormente contento
de ese «igualitarismo» planetario en el fuero intimo de todos y cada uno
de los entes.

A la vez, cuando menciona ideas de los filosofos arriba mencio-
nados, Valle-Inclan recalca que el amor y la belleza son la «altima y
suprema razon» de la obra artistica, y junto a ello subraya la enorme
importancia del «verbo de los poetas» con su esencia musical, mas
decisiva que la gramatica «para mover las almas». En cuanto a dicha
musicalidad en poesia y prosa, creemos que son especialmente de notar

212



Valle-Inclan y Oriente...., Maria-Dolores Garcia-Borrén

sus reflexiones, asi como el comentario posterior (por parte suya, o de la
critica) respecto a la eleccion de vocablos que ademas del preciso valor
semantico aportan sentimientos por medio de sonidos consonanticos
y vocalicos. Por cierto, también Max Estrella, protagonista de su céle-
bre esperpento Luces de Bohemia, define explicitamente alguna de estas
nociones.

A partir de ahi, resulta curioso el hecho de que, siendo en poesia
y en teatros tradicionales de Oriente —nos centraremos ahora sobre
todo en los de China— las observaciones en cuanto a musicalidad de la
expresion tan transcendentes (afadiéndose alli la consideracion de los
tonos), hayase sin embargo recurrido a finales del siglo XIX y principios
del XX a la imitacion de autores como Baudelaire, Verlaine, Rimbaud y
otros por parte de poetas orientales de cara a la musicalidad por medio
de vocablos en el poema de estilo simbolista 0 modernista, dejando apa-
rentemente de lado a las propias de su cultura tradicional, con aparente
ignorancia o abandono de ellas, pero no en absoluto del gran valor dado
al aspecto musical en poesia y en prosa. Asi, una vez mas parece darse
un aggiornamento tendente a su vez a un acercamiento que implica en
cierta medida una homogeneizacion de las culturas del mundo.

No vamos a resefiar ahora mi estudio detallado (pagina por pagina)
de La Lampara Maravillosa, con mis cotejos con obras similares de diver-
sas culturas, ni de las representaciones de Valle a cargo de grupos de
teatro espafoles en comparacion por ejemplo con las de otros grupos de
Occidente o especialmente en nuestro caso con las de KSEC-Act. Todo
eso va a ir publicado en un libro que esperamos pueda salir pronto, y
aqui lo emplazamos para otra ocasion. Vamos ahora, eso si, a ofrecer
sencillamente algunos datos de los que me parecen mas significativos
en cuanto al arte literario y escénico (la parte que, personalmente, mas
me interesa), y otros cuantos para hacer notar el apoyo moral y practico
a Oriente de los grandes autores modernistas en lengua espafiola como
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Valle-Inclan o Dario; y en el caso de ambos, viviendo como vivieron
una época en la que casi toda Asia (incluyéndose especialmente China,
la India, como también lo que ahora es Vietnam, Corea y otros paises)
se hallaba sojuzgada por potencias occidentales.

1.- ACERCAMIENTO A UN COTEJO DE LA LAMPARA
MARAVILLOSA CON OBRAS ORIENTALES DE ESTETICA
TEATRAL

La primera parte de La Lampara Maravillosa se titula «El Anillo de
Giges», basada en la antigua leyenda lidia del anillo que hacia invisi-
ble; paginas que resultan como una puesta en situacion para las que
vendran seguidamente, y parecen imbuidas de alguna ensofiacion eso-
térica o metafisica propiciada quiza por estupefacientes o narcoticos'®,
si no son mas bien una percepcion natural preclara de la dimension
cuantica del ser; cuya expresion literaria pueda haber sido ademas,
o no, influida por lecturas de Valle en bibliotecas de alguno de sus
amigos gallegos, entre los que habia —como en casi toda Europa y
demas paises de Occidente— varios muy interesados en la teosofia.
Valle divide esta primera seccion en siete glosas, en las que concluye
diciendo (transcribo aqui sueltas y casi al azar algunas frases que apa-
recen en la pagina 87 de nuestro volumen, de la edicion de Austral, v.
en bibliografia): «peregriné mi corazon hacia la infancia y torné revestido de
gracia nueva ... comprendia que nada de mi psiquis era abolido ... verso lejano
que revive su evocacion musical al encontrar otro verso que le guarda resonancia,
y sin perder el primer significado, entra a completar un significado profundo...
yo lograba romper el enigma del tiempo...». También escribe en esta parte

[10] Sin que esto per se pueda imprimir caracter, Valle-Inclan probd algunos
estupefacientes exoticos durante su estancia en Méjico, y ademas consumia también
en Espana algun narcético por prescripcion facultativa (como Baudelaire, Artaud y
tantos literatos y artistas de la suya y otras épocas).

214



Valle-Inclan y Oriente...., Maria-Dolores Garcia-Borrén

determinadas frases que nos remiten directamente al espiritu y la esté-
tica presentes en buena parte del arte o de la poesia extremo oriental.
Sobre todo como no pensar en las de la China antigua o en la japonesa,
por ejemplo en los fu i chinos, y también en los japoneses haiku IEA,
cuando Valle expresa: «deleite de lo inefable que reposa en todas las cosas con
la gracia de un nivio dormido» (p. 75 de nuestra edicion).

El segundo capitulo es el titulado «E1 Milagro Musical», en el que
encontramos aun mas aspectos de sus ideas no solo sobre literatura, las
cuales nos remiten directamente a coordenadas centrales y basicas, cla-
ramente definitorias del arte y la literatura de Extremo Oriente, y en las
del sur de Asia, e incluye aqui teorias escénicas como las actorales del
rasa de la India; sino también sobre las meras palabras, sobre su sonido
y sobre la musica, aunque Valle lo hace de una forma un tanto oscura,
y sin embargo plenamente captable, que nos recuerda a los textos y tra-
tados sobre artes, literatura —pensamos sobre todo, en cuanto a China,
en el Wen Fu X, que se puede traducir como Sobre la Literatura, del
gran ensayista, escritor, militar y politico Lu Ji (FE#, siglo III d.C), y
también por ejemplo en el posterior E/ corazon de la literatura y el cincelado
de dragones, es decir Wen Xin Diao Long U UBE » del monje budista
Liu Xie (#I%#8 » siglos V-VId.C.), obras que son consideradas también
de las primeras en el mundo en tratar sobre teoria y practica literaria—,
o sobre teatro de Oriente. Muchos de estos tratados han sido durante
siglos celosamente ocultos a colegas de la propia o de otras escuelas y
no digamos ya a la gente comun; proceder que desde luego no es el de
Valle-Inclan, quien proclama abundantemente estas nociones e intuicio-
nes a pesar de encontrarse en un medio europeo de teatro «realista» de
enfoques y métodos totalmente distintos a lo sugerido por estas ideas.
Asi, por ejemplo, su —para muchos de sus contemporaneos incompren-
sible o exagerado— sentir sobre las palabras en si mismas, cuando en la
pagina 110 nos dice: «Son las palabras espejos magicos donde se evocan todas
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las imagenes del mundo... Matrices cristalinas, en ellas se aprisiona el recuerdo
de lo que otros vieron...[puesto que]... todas las imdgenes y todos los verbos
son eternidades en el seno de la luz... y la luz es numen del Verbo». Y en otros
términos, ya en p. 107: «En la luz estad la purificacion de todas las cosas. Los
sonidos son mds de la sustancia de las horas, mds yuxtaposicion de un instante
con otro instante. Todo el sistema de las palabras es un sistema de larvas, de
formas embrionarias, de matrices... que guardan ... el conocimiento de las ideas
adquiridas bajo el ritmo del Sol».

Ademas, sobre las palabras también expresa (p. 94): «4Adonde no
llegan las palabras con sus significados , van las ondas de sus musicas. El verso,
Por ser verso, es ya emotivo sin requerir juicio ni razonamiento. Al goce de su
esencia ideologica suma el goce de su esencia musical, numen de una categoria
mads alta... La rima es un sortilegio emocional ... del que los antiguos solo tuvie-
ron un vago conocimiento ... etc.». (En cuanto a que «el conocimiento de
los antiguos» fuera efectivamente «vago», por mi parte no lo creo, pero
en todo caso si que es cierto que sélo desde hace ya casi dos siglos se
viene estudiando —y publicando— muchisimo sobre el poder de cada
letra y su sonido, de su valor en la palabra o en la frase, de la prosodia,
ritmo, etc., en distintos idiomas)'!.

[11] Y sin embargo, Kayser (que no menciona a Valle para nada, —supongo
que no le conocia—, tampoco alude a Buniuel o Berlanga, pero si a cuatro unicos
espafoles: Cervantes, Lorca, Alberti, y en una nota aparte a Gémez de la Serna),
recuerda en su famoso libro sobre el Grotesco (v. Bibliografia) que el poeta, dra-
maturgo, libretista, traductor y teésofo aleman Christian Morgenstern (1871-1914),
cuyos «grotescos verbales» forman ya parte de una gran tradicion literaria europea
hibridada con la de Asia (pero yo considero las expresiones «grotescas» de Valle
mucho mas vivas y originales), comenta que si buscamos sus raices en nuestra cul-
tura occidental, hallamos también facilmente bastantes escritores clasicos tardios y
aun mas retoricos medievales que argumentan que muchos de los rasgos del estilo
«asiatico» en lo tocante a vocabulario, s6lo deben ser estudiados a efectos de iden-
tificarlos para huir de ellos. Como cambian los tiempos. Ya que por ejemplo, en el
manual de Francisco Morales Lomas (v. Bibliografia), dicho poeta, dramaturgo y
ensayista espafiol, profesor de la Universidad de Malaga, hace un buen y amplio uso
de otros conocimientos actuales relevantes en este ambito, en que vuelve a estar en
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Sin embargo, como hemos dicho estas imagenes no resultaban ya
en absoluto ajenas en los antiguos tratados de arte orientales.

También encontramos no poco de esto, y en forma extrapolable
por ejemplo a las coordenadas del teatro chino clasico o tradicional,
en el tercer capitulo, titulado Exégesis Trina. Y ademas, en las paginas
127 a 129 de este tercer capitulo de La Lampara Maravillosa, , sacando
a colacion a los pintores Leonardo y Velazquez, y a un escultor griego
(imagino seguramente Praxiteles), dice asi: «el espaiol y el florentino, con
diversas maneras, expresan el mismo concepto metafisico y estético que tres mil
arios antes habia alumbrado en el marmol andriogino de Venus Afrodita. El
griego enlaza las formas contrarias. El florentino los movimientos. El espafiol
las horas».

Lo que Valle nos dice en estas ultimas lineas, a la vez que expre-
sado con una gran concision y fineza en la percepcidén, me parece que
demuestra su enorme y preclara sensibilidad critica, no inferior desde
luego a la de los clasicos orientales antes citados, y no digamos ya a la
de criticos occidentales como un Ruskin, un Panofsky, Gombrich, o
Hugues.

Y en el capitulo cuarto, que titula «El Quietismo Estético» y abre
encomiando a Toledo y al Greco, Valle abunda en lo mismo. Por ejem-
plo, cuando dice: «[...] las divinas sombras ejemplares, y que van con nosotros
y se inclinan para verse en los remansos del alma, como los sauces en las fuentes
claras... y que todas acendran su belleza en los cristales del recuerdo, cuando se
obra la metamorfosis de los sentidos en la vision interior del alma ... Las imdge-
nes se suceden a lo largo del camino, pasan como las horas, pero su gesto extdtico
queda reflejado en el fondo de la conciencia» (pp. 148 y 149).

En cuanto a estos aspectos relacionados con las artes plasticas,
como deciamos arriba es de notar el gran aprecio que en La Ldmpara

boga el estilo que llamaron «asiatico» Morgenstern y Kayser, estilo que como hemos
dicho denostaron muchos de nuestros mas famosos antepasados europeos clasicos
y medievales.
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Maravillosa también manifiesta Valle por la obra de Domenico Theoto-
copuli, El Greco, pintor que obviamente conjugaba tendencias artisticas
de muy variada procedencia (aprendio técnicas en Venecia, Roma... ;y
que fue antes, en su natal Creta, pintor de iconos bizantinos, llegando
en Espafia a ser un gran ejemplo de fusidn artistica entre Oriente y
Occidente). Y por cierto, aqui mismo, al hablarnos Valle del «Quietismo
Estético», vemos en las paginas 137 y 138 de nuestra edicion que El
Greco incluso tiene para Valle aquel «poder maravilloso del cafiamo
indico» (sic, en p. 137).

Y en relacion también a El Greco, no creo interesante recordar
aqui la frase de Picasso, cierta vez en que Velazquez sali6 a colacion,
y respondiendo al artista argentino Roberto Otero, en 1966: «Prefiero
al Greco mil veces. Ese fue un auténtico pintor». (Probada esta por lo
demas la rotunda opinidn favorable de Picasso en cuanto a la fusién de
artes de toda la Tierra).

En el ultimo capitulo de La Lampara, €l cinco, titulado «La piedra
del sabio», Valle concluye con estas palabras: «La creacion estética es el
milagro de la alusion y de la alegoria.... La unidad, inmutable como la divina
sustancia fecunda, saca de su entrafia la expresion, también inmutable, de lo
infinito. Solo el numero, llamado siempre a mudanza, es plural». Expresio-
nes que parecen sacadas del Natya Sastra o de los manuales de teoria
teatral de Zeami, en los cuales no solo se hallan instrucciones para la
practica teatral, sino planteamientos estéticos y psicologicos basados
en la cultura espiritual de la India o Japon. No pocos de esos plantea-
mientos los encontramos precisamente en La Ldmpara Maravillosa, y
por supuesto igualmente se pueden encontrar en los antiguos tratados
de poesia extremo oriental como el clasico chino 154 Shi Jing o en los
#X&#m Karon japoneses de critica literaria y poética, asi como en otros
clasicos de musica y en la literatura hinduista o budista en general.

218



Valle-Inclan y Oriente...., Maria-Dolores Garcia-Borrén

El grado en el que Valle tomd conscientemente prestado algo de
todo esto o se dejo llevar por su intimo y verdadero sentir inicamente,
es algo muy dificil de dilucidar, al menos por ahora. Aunque me inclino
totalmente a favor de que en él pesaba mucho mas lo segundo, es decir,
el propio sentir suyo.

Creo que las ideas, teorias y visiones aqui mencionadas, asi como
las muchas més que pueden hallarse en el libro de Valle y cotejarse con
la relacionada literatura oriental clasica o moderna, como también con
obras filosoficas o de critica de Occidente mas o menos marginales, al
igual que en la practica las representaciones de teatro pasadas, actuales
o futuras, todo ello, decia, es muy adecuado en esta perspectiva para
utiles estudios comparativos de la cultura, vida y sociedad Este-Oeste.
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LAS CREENCIAS POPULARES EN TATWAN
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RESUMEN

Las llamadas «creencias populares tai-
wanesas» son las creencias que tienen
mayor numero de personas en Taiwan,
y también se denominan «creencias
civiles» (GBA1E1M). Se refiere a un tipo
de creencias religiosas heredadas por el
pueblo desde la antigiiedad y han sido
influidas por el budismo, el taoismo y
el confucianismo. De estos tres nucleos
religiosos se originan los tipos esenciales
de «creencia popular taiwanesa».

Las creencias populares taiwanesas
forman fundamentalmente una «religién

difusa» mas que una «religion institucio-
nal». Se basan en los dioses adorados en
los templos, en los altares y en los san-
tuarios populares de las casas. Por lo
tanto, suelen poseer un fuerte color local
que se divide en «circulo de creencias» y
en «circulo de sacrificios» (28BHfEGuo
Mingde, 1997: 81-97). En este articulo,
presentamos brevemente las creencias
populares mas conocidas e importantes,
sobre todo las taoistas y su relacién con
el budismo.

La mayor diferencia entre el grupo de creencias y el de sacrificios es

que el primero es un area donde los creyentes adoran a los mismos

dioses y realizan rituales religiosos similares; el segundo se refiere a

«lugares especificos» (como templos o adoracion privada de dioses)

donde se encuentran los mismos actos de sacrificio'.

Se puede decir que las creencias populares de Taiwan fueron tras-

plantadas del sur de Fujian, del este de Guangdong y de otras provincias

[1] Cfr. £t =82 REE10 http://wwwl.geo.ntnu.edu.tw/
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del sur de China, pero, debido al entorno natural y a los antecedentes de
desarrollo de Taiwan, también han desarrollado caracteristicas profun-
damente locales. Es decir, las creencias populares de Taiwan se heredan
de China Continental, ideoldgicamente, aceptan los pensamientos de la
cultura tradicional (refiriéndose a las tres escuelas de pensamiento del
confucianismo, el budismo y el taoismo), y con el tiempo han desarro-
llado sus propias caracteristicas locales en Taiwan.

1.- LAS CREENCIAS RELIGIOSAS DE TAIWAN

La Constitucion de la Republica de China garantiza claramente la
libertad de creencias religiosas del pueblo, y todas las religiones tienen
el mismo estatus. En Taiwan, existen principalmente creencias tradi-
cionales del budismo y el taoismo, y también hay muchos creyentes
en el cristianismo. No existe una conexion absoluta entre el gobierno
y las creencias del pueblo, es decir, la unidad de iglesia y estado no se
implementa en Taiwan como lo fue en la Edad Media en Europa.

El numero total de edificios religiosos, templos e iglesias en Taiwan
es de 15.175. Hay 12.279 templos budistas y taoistas. El nimero de
templos taoistas llega a 9.684. El numero de templos budistas llega
a 2.317. Los restantes (278) pertenecen a otras creencias minoritarias
relacionadas. En promedio, hay un templo o iglesia por kilébmetro cua-
drado?. La densidad de edificios religiosos en Taiwan es tan alta que es
rara en el resto del mundo.

Una encuesta de 2019 realizada por el Instituto de Sociologia de
la Academia Sinica (FIREFZFE it &ERRTZTF)® sefiald que el 49,3%
de la gente sigue las creencias populares tradicionales. A ello se suma
que el 14,2% cree en el budismo, el 12,4% cree en el taoismo y el 13,2%
no tiene creencias religiosas. El resto de la poblacién cree en el cris-

[2] En Wikipedia.
[3] En Wikipedia.
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tianismo (catolicismo y protestantismo, 6,9%), y otras religiones mas
minoritarias como el iguandao, islam, judaismo, testigos de Jehova,
etc. que llegan escasamente a un 4%. La caracteristica mas importante
de las creencias populares de Taiwan es el alto grado de superposi-
cion. Actualmente existen 22 categorias principales de religiones en
Taiwan, entre las cuales las religiones mundiales incluyen el budismo,
el taoismo, el judaismo, el catolicismo, el cristianismo protestante, el
islam, el cristianismo ortodoxo, etc.

2.- LAS RELIGIONES POPULARES EN TAIWAN

El desarrollo de las creencias populares de Taiwan se refiere a los
chinos Han y a las creencias religiosas consuetudinarias, que son la
base principal de las creencias populares de Taiwan. Estas creencias
se centran principalmente en dioses naturales como dioses y fantas-
mas, antepasados, sol, luna, estrellas, arboles y piedras, etc., y también
incluyen connotaciones de costumbres ancestrales, rituales de vida y
creencias de brujeria.

Mazu (45%H) es una de las diosas principales de Taiwan. Los tem-
plos de Mazu se pueden encontrar en todas partes y también se han
desarrollado en organizaciones de fiestas regionales. Ademas de Mazu,
los principes (£ &R) y los sefiores terrenales (L HI/A) que patrullan y
cazan en nombre del cielo también son otras creencias populares impor-
tantes. La mayoria de los creyentes creen que hacer buenas obras es por
el bien de la moral publica.

2.1. Taoismo

El taoismo, el confucianismo y el budismo se conocen como las «Tres
Religiones» (=#) y se consideran los componentes principales de la
cultura tradicional china. El taoismo es una religion politeista que
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adora a muchos dioses y su objetivo principal es perseguir y alcanzar
la inmortalidad, y también salvar al mundo y a las personas.

La escuela filoséfica del taoismo (32%%): una de los cientos de
escuelas de pensamiento durante el Periodo de los Reinos Combatien-
tes, era solo una teoria filosofica. El taoismo religioso (GE%X) absorbid
su sistema tedrico con la moralidad como concepto central y deifico a
los filosofos; pero no fue hasta mediados y finales de la dinastia Han
en la que surgieron grupos religiosos. Zhang Daoling (5REP%) fundo
el «Tao de los Maestros Celestiales» (XEfii&) y creia en Laozi (EF)
como Taishang Laojun (K _EZ#&), y utiliza el libro «Tao Te Ching (&
f=4%)» de Laozi como su principal tratado sobre el reino de la inmortali-
dad (f&1ll), y persigue practicas para convertirse en dios. Los principales
métodos para convertirse en inmortal o en dios en el taoismo se pueden
resumir a grandes rasgos en cinco tipos: tomar elixires (AR 1IlIF}), refina-
miento de Qi (BR5R), Daoyin (325])*, y practica del elixir interior (A
{&J%).> También uno puede alcanzar la inmortalidad a través de hacer
buenas obras acumulando virtudes ({TZE1E).

Los pensamientos del Taoismo

La deidad mas alta del taoismo es la deidad Sanqing (=/&Los Tres
Puros®), derivada del taoismo, a saber, Yuanshi Tianzun (JTiARE),
Lingbao Tianzun (B2E X&) y Daode Tianzun (EEXH).

[4] Daoyin (35]) es un método para preservar la salud basado principalmente
en movimientos corporales y combinado con la respiracion.

[5] Practica del elixir interior generalmente es considerada como un tipo de
Qigong taoista. La practica del elixir interior se refiere a la practica de la vida basada
en la teoria de «el cuerpo humano es un mundo pequefio», «la unidad del cielo y el
hombre» y «la correspondencia entre cielo y hombre», y utiliza el cuerpo humano
como horno, cultivando «jing, qi, espiritu», etc. para lograr el propésito de fortalecer
el cuerpo, mejorar la funcion vital del cuerpo humano, extender la vida e incluso
convirtiéndose en inmortal

[6] En Wikipedia.
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Hay un dicho en el taoismo que un Qi (Zzel caracter antiguo de5g)
transforma los tres estados puros (—Z=R{tL=7F). El Te Tao Ching dice:
«Tao engendra al uno, el uno al dos, el dos al tres, y el tres engendra a
todos los seres. Todos los seres llevan en si el Yin y el Yang, que mez-
clandose en una energia vital dan como resultado la armonia».” Esto
significa que el Tao se transforma en vitalidad cadtica, y la vitalidad
caotica es transformada en dos Qi (5), a saber, yin (i) y yang (%), y
luego los dos se convierten en tres: el cielo (X), la tierra () y el hom-
bre (A), de los cuales surgen todas las cosas en el mundo. En sintesis,
Tao, representado por uno, se transforma en tres, y los tres se reinen
en uno. Por lo tanto, las tres deidades taoistas Sanging (= 5 E 1) son
la personificacion del Tao.

Los antepasados del taoismo creian que el Emperador de Jade (&
£ K75) gobernaba sobre todos los dioses del cielo. El infierno y el mar
tenian sus propios maestros a servir. El inframundo (/) y el océano
eran accesorios del cielo (XEZ). El dios principal encargado de los tres
reinos, el cielo (X ¥ Tianfu), la tierra (M FFDifu) y el mar (K fFShuifu),
son los Tres Emperadores (=B K7).

El taoismo también desarroll6 una serie de funcionarios inmortales
(F1l'E &) que servian en el Infierno (B ZEHFF) y en el Palacio de
Cristal del Rey Dragon (BE £ /K& = ). Ademas, afiadi6 una serie de
dioses locales, como dioses de la montafia (1L ), dioses de la ciudad
(&), dioses de la tierra (L H134), dioses de la cocina (kt &), etc. La
genealogia de dioses en los que cree el taoismo es sumamente compleja.

En la genealogia de los dioses inmortales taoistas, los mas altos son
los dioses Sanqing (=7&) y los Cuatro Guardias Imperiales (FU7), y
los mas bajos son el Dios de la Ciudad (PE%R) y de la Tierra (L HIR).
Los dioses Sanqing (=7&) simbolizan la inaccion (#5) y la creacion

[7] Tao Te Ching GE{EAEY, Capitulo 42, traduccion de José Ramon Alvarez,
Ediciones Catay, Taichung, 2016, p. 286.
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de todas las cosas en el universo, mientras que los Cuatro Guardias
Imperiales representan a los dioses que gobiernan el cielo y la tierra a
través de la accion. Estas deificaciones se fueron concretando paulatina-
mente tras un largo tiempo. Por ejemplo, Mazu (31H), Guandi (B#75),
Yuefe (F£7R), etc., fueron originalmente héroes y martires populares,
pero incluidos como dioses taoistas debido a las creencias populares.

Los rituales taoistas & RHE

Los rituales taoistas se denominan «Rituales Zhai Jiao» (25 EERME).
Zhai (75) significa limpieza, y Jiao (Bf) significa oracion. El taoismo
adora a los inmortales. Dado que se cree que los inmortales son nobles
y puros, deben bafiarse y cambiarse de ropa antes de ofrecerles sacrifi-
cios (2%8). Durante el ayuno (E57), no se debe tener relaciones sexua-
les, ni beber alcohol, ni comer carne.

Se puede decir que el taoismo de Taiwan es una religion institu-
cionalizada producida en China, combinando las creencias populares
del pueblo Han, canonizandolas y ritualizandolas. Los rituales y prac-
ticas religiosas realizados por los sacerdotes taoistas se pueden hallar
en todos los aspectos de la vida del pueblo taiwanés. A continuacion
damos algunos rituales taoistas comunes.

« Z T qian wang: Convocar a las almas de los muertos para
poseerlos y comunicarse con los vivos.

« ¥ wen ji: Preguntar sobre enfermedades.

« [ jido didin: Realizar ceremonias de sacrificio.

« # T xié ti: Cuando se terminan los templos, salones ancestra-
les, casas, cementerios y otros edificios, se llevan a cabo cere-
monias taoistas para ofrecer sacrificios a los dioses de la tierra.

«  ZZJE an zud: Una vez construido el templo, se lleva a cabo la
ceremonia de «invitacidn a los dioses a entrar al templo».

227



Encuentros en Catay, 37 (2024)

« 4 ji sha: Eliminar los malos espiritus malignos y conseguir
buena suerte.

Los rituales taoistas absorbieron muchos contenidos budistas
durante su desarrollo. El taoismo cree que a través de estos rituales se
pueden eliminar los desastres y obtener bendiciones. La adivinacion (
7 N ) es parte del ritual, que incluye sacrificios primitivos de adoracion
del cielo y de la tierra, de la naturaleza y de los fantasmas, y de dioses
de la sociedad primitiva. En la época antigua usaron P %% buishi® (adivi-
nacion) para comunicarse con fantasmas y dioses. N bui es el caparazon
de tortuga y %% shi, la milenrama. Ambos se usan para adivinar la buena
y la mala suerte. Después, durante las dinastias Shang Zhou (# &) la
religion taoista evoluciond gradualmente hacia la adoracién de dioses
y de antepasados. Los antiguos creian que después del proceso sagrado
de la adivinaciodn, esos objetos naturales, por ejemplo, el caparazon de
tortuga, adquirian significados simbolicos sagrados. Las formas que
presentaban no eran el resultado de cosas hechas por el hombre, sino
que eran dadas por los dioses, y eran sus revelaciones o advertencias.

Entre las herramientas usadas en los rituales y ceremonias taoistas
hay que mencionar el incienso y el talisman

El incienso generalmente se refiere al incienso hecho de polvo de
madera y de especias, medicinas y adhesivos agregados para quemar.
El polvo de incienso se coloca en un incensario y se quema, y recibe el
nombre de incienso quemado (J&&). La gente va al templo y sostiene
incienso para adorar a dioses, budas y fantasmas. Cuando el incienso

[8] Hexagrama (£} son simbolos utilizados en & biishi (adivinacion antigua).
Segtin la leyenda, fue creado por Fu Xi (fAZ[X). El Yin Yao (_ f2Xlas dos lineas
discontinuas) y el Yang Yao (_ f5%3$1a linea larga y completa) se combinan en tres
hexagramas para formar los ocho trigramas (/\Z bagua). Los ocho trigramas se
combinan entre si para formar sesenta y cuatro hexagramas. Los antiguos observa-
ban los hexagramas (M) para determinar la buena y la mala suerte.
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se quema, se elevan lentamente volutas de humo azul, libera aroma y
medicina y, a veces, se consideran simbolos de los dioses. En muchas
zonas, se cree que los dioses o las almas muertas pueden inhalar su
aroma, por lo que quemar incienso frente a estatuas y santuarios de
dioses significa «ofrecer comida y bebida». Debido a que el humo se
eleva hacia el cielo, es un simbolo que se transmite al cielo, por lo que
la gente sostiene incienso, ora y pide deseos, esperando que el cielo
escuche. El incienso es muy comun en templos budistas y taoistas, y
también en algunas ceremonias catolicas y cristianas.

El Talisman (), también conocido como «guion talismanico»
(ZF ~ FIL) es una especie de magia taoista en que se utiliza el papel
amarillo o de otro color, en el que se escriben algunas caligrafias y
pinturas. Esto a menudo se considera que tiene el efecto de exorcizar a
los espiritus malignos. Ademas, en la antigua medicina china también
se dibujan simbolos para tratar enfermedades.

Las fiestas taoistas

La Fiesta de Sanyuan (=JCH) es una fiesta taoista, que celebra el
cumpleafios de los Tres Oficiales y se llevan a cabo rituales de ben-
dicién. El cumpleafios de los Oficiales Terrenales (M1E) es la Fiesta
de Zhongyuan (FF7CEY), que es el dia en que los Oficiales Terrenales
perdonan los pecados y salvan las almas muertas solitarias (& fll
#2). El cumpleafios de los Oficiales de la Marina (KE) es la Fiesta de
Xiayuan ("FJTEH), que es el dia cuando éstos piden a los dioses ayudar
a los que tienen mala suerte y a resolver sus problemas.

Durante la dinastia Tang, el emperador ordend a todo el mundo
la prohibicion del sacrificio durante tres dias (2B =H). Y emitid un
decreto por el que el decimoquinto dia del primer mes del calendario
lunar es el dia de la Fiesta de Shangyuan (_tEJTE), el decimoquinto de
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julio es el dia de la Fiesta de Zhongyuan (FFJC &) y el decimoquinto de
octubre es el dia de la Fiesta de Xiayuan ( 7T &f).

El taoismo y el budismo, como religiones principales en China,
compiten entre si y se absorben entre si, lo que las hace més adecuadas
a las necesidades de la cultura local de China. Después de la introduc-
cion del budismo en China, los pensamientos, rituales, y sacrificios del
taoismo se transformaron en una religion apropiada para China. Se
puede decir que una pequena parte de los rituales del Budismo Maha-
yana (KIEH#) en China hoy es una copia del taoismo. Ademas,
muchas escrituras taoistas se compilan con referencia a las escrituras
budistas, y muchos rituales también hacen referencia al budismo, como
clases matutinas y clases vespertinas, comidas vegetarianas (sushi & R),
etc.

La mayoria de las ensefianzas del taoismo existentes provienen de
las ensefianzas budistas, como la «reencarnacion» (¥%#@), la division del
Cielo (donde viven los dioses), creencia en algunos dioses y el Rey de
Yama, y las calamidades.’

Los templos de creencia popular taoista

Entre los templos taoistas mas conocidos e importantes en Taiwan
podemos mencionar los siguientes, aunque hay que tener en cuenta
que algunos de ellos también tienen relacion con el budismo.

1) En el norte:
a) Templo Taipéi Hsing Tian (BALITRS)

[9] En términos del budismo, todos los fendémenos del mundo son inseparables
del principio de la reencarnacion, como el funcionamiento fisico del universo (F 4
IBRYIEE), el bien y el mal, la vida y la muerte. E1 Rey de Yama, sanscrito Yamaraja,
originado en el Dios hindi, monarca del infierno, fue introducido en China con el
budismo. Y la teoria sobre las calamidades (£1%]), a veces traducidas como «e6n» en
occidente.
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b) Templo Dalongdong Baoan (KEEINIRZS)

o) Templo Taipéi Guandu (BILEES)

d) Templo Songshan Fengtian (AI1ZEKE)

e) Templo Taipéi Xia-Hai City God (RFSIZEE /I PE ER)
£ Templo Menga Qingshan (WS 1LS)

g) Templo Muzha Zhinan (N5 =)

h)  Templo Jiaoxi Xietian (T 2K ER)

i) Templo Hsinchu Chenghuang (o Templo Hsinchu City God¥T 17
1P BR)

En el centro:

a) Templo Dajia Jenn Lann (KESEHS)

b) Templo Lukang Tianhou (FBFERE'S)

¢ Templo Lukang Chenghuang (FE I PE ER)

d)
¢
N

Templo Changhua Nanyao (F{L B E'S)
Templo Zhushan Zinan ("1 S)
Templo Baishatun Gongtian (B} HE#KE)

En el sur;

a)

Templo Nankunshen (F8SRE5XKIF), Templo Madou Daitian

(A=A N5)

b)
¢

Templo Taiwdn Fu City God (% /& FF i PE &)
Templo Beigang Chaotian (ALFBFAKRE), Templo Xingang Fen-

gtian (FEEKRE)

d)
¢
p

Templo Donggang Donglong (BRAERES)
Templo Tainan Grand Matsu (BT AKRES)
Templo Kaohsiung Sanfeng (G #E=JB\'S), Templo Kaohsiung

Guandi (S HERATEER)

)

Templo Kaohsiung Yan Chenpu Wenwu (S HE S R EERR)
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h)  Templo Fengshan City God (B35 PZ )
i) Templo Cijin Tianhou (o Templo Cijin MazubiE;2 K IE'E)
7)) Templo Checheng Fu'an (EIIEES)

4) En el este:
a) Templo Hualien Citian ({L3E2K'S), Templo Taitung Tianhou

BERRES)
b) En Penghu, se encuentra el Templo Penghu Tianhou (&K g
=)

Creencias taoistas y budistas propias de Taiwan: evolucion

La dinastia Qing introdujo Taiwan en su territorio en 1684, lo que
provocd un cambio importante en las creencias en la region. Después
del siglo X VIII, Guanyin fue el dios principal del budismo. La mayoria
de los templos budistas llevan nombres de «roca» (&) después del siglo
XVIIL Asi, el nombre oficial puede llamarse Eiyan yz=yan (roca). Se
difundieron las ensefianzas budistas en Taiwan a través de la creencia
en Guanyin (E1%). Por ejemplo, la Roca Zhisan (Z [LI7) se construyd
en 1752 y la Roca Baobao (& &) se completd en 1791. Ademads de
Yanzi (B$1¥), los templos dedicados a Guanyin (88%) durante la dinas-
tia Qing en Taiwan se distinguieron principalmente por nombres como
templo (3F), palacio (), pabellon (), salon (&), altar (2), convento
(&) y roca (5.

Después del siglo XVIII cuando los taoistas en Taiwan construye-
ron templos, a menudo incluian estatuas budistas de Guanyin y Buda
en los templos (E#]) o palacios taoistas (= &). Ademas, el sintoismo
confuciano y los dioses budistas, que se utilizan por los llamados dioses
son para dar 6rdenes y educar a la gente. Desde entonces, el budismo, el
taoismo, el confucianismo y las creencias populares de Taiwan se inte-
graron, convirtiéndose en caracteristicas de las creencias de esta region.
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Los famosos templos de Guanyin en Taiwan incluyen el templo
Longshan (FE[LI<F) en Menga (f£#), el templo Zhulin (T#A3F) en
Linkou (# ), el Gran Pabellén Guanyin de Tainan (KEIZ =), el
templo Zizhu (£473F) en Neimen (A F9), etc. La mayoria de los dioses
y budas adorados por la gente en casa son Guanyin (81%), Mazu (15
#8), Guan Gong (B8‘R) y Sefior de la Tierra (LHAR).

En 1895, el gobierno Qing fue derrotado en la Guerra Sino Japo-
nesa de 1895 y firmo el Tratado de Shimonoseki (5 Bi154Y) para ceder
Taiwan. Desde entonces Taiwan entrd en el periodo de dominio japo-
nés. En Japon existe un sintoismo nacional, que es la creencia sintoista
nacionalizada. Durante el dominio colonial de Japon en Taiwan, las
autoridades japonesas no adoptaron una actitud misionera activa como
el cristianismo occidental; sino que s6lo renovaron los templos taoistas
tradicionales en Taiwan y afiadieron estatuas budistas del Bodhisattva
Ksitigarbha (Mhjs £ Z5E A1)

El taoismo, como tal, es originario de China, y se puede dividir en
la Escuela Quanzhen (2 E %) en el norte y la Escuela Zhengyi (1E—
#) en el sur. La Escuela Quanzhen en el norte pone gran énfasis en
la meditacion y el ascetismo. La Escuela Zhengyi en el sur también se
llama Escuela Tianshi (XEi#{), encabezada por Zhang Tianshi (3R X
Bf). Presta atencion a los hechizos y rituales. Dado que la mayoria de
los inmigrantes de Taiwan provinieron de las regiones de Fujian ()
y Guangdong (&): su taoismo serd principalmente taoismo Tianshi.

Por otra parte, el budismo en Taiwan se desarrolld en diversas eta-
pas durante la ultima dinastia Qing, el periodo colonial japonés y el
periodo de posguerra. Antes del final de la dinastia Qing, existian prin-
cipalmente monasterios Zen (f35F%) y Jing (($=fF5%) del sur de Fujian.
Durante el periodo colonial japonés, combinado con el desarrollo de
la secta japonesa Caodong (EER) en Taiwan, comenzo a estable-
cerse una organizacion budista en toda la isla. Después de la Segunda
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Guerra Mundial, los monjes budistas y las organizaciones budistas de
varias provincias de China se trasladaron uno tras otro a Taiwan con el
gobierno nacionalista. A través de la ereccion de altares del Dharma e
impartir preceptos ({§7%) y de operar la Asociacion Budista China (H
B {#HEE), los templos budistas tradicionales de Taiwadn experimenta-
ron cambios dramaticos tanto en calidad como en cantidad.

Después de la Segunda Guerra Mundial, seguida de la guerra civil
entre el KMT y el Partido Comunista, el gobierno de la Republica de
China se mudé a Taiwan en 1949, y los budistas chinos comenzaron a
prodigarse en Taiwan. El budismo moderno se hizo popular en Taiwan
a mediados de los afios 1980. El budismo mahayana (K3 f#%), se ha
convertido en una fuerza dominante en el budismo taiwanés. Actual-
mente, la mayoria de las sectas budistas en Taiwan son el Budismo
de la Tierra Pura (%1 5) y el Budismo Zen (##5%). En términos de
grupos, hay cuatro grupos religiosos principales: Fo Guang Shan (ff
¥¢1l1), Dharma Drum Mountain (;A8% (1), Zhongtai Mountain (/=
(1) y Tzu Chi (Z&%).

Se puede decir que en la actualidad es una época prospera para el
budismo en Taiwan y los cuatro grupos religiosos dichos tienen una
profunda influencia en la sociedad. Estos templos pertenecientes al
budismo Han estan profundamente influenciados por los pensamien-
tos y principios del budismo humanista, se preocupan por los asuntos
mundanos y promueven las ensefianzas budistas a través de la practica
social.

El budismo es una de las caracteristicas que constituye la cultura
del este de Asia. Después de extenderse a China, Zheng Chenggong
expulso a los holandeses en la era de los descubrimientos. Desde enton-
ces, un gran namero del pueblo Han ha emigrado a Taiwan, cultivando
tierras y continuando su apellido. Por lo tanto, la creencia del budismo
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entro en la tierra de Taiwan y se fusiond con las creencias de la pobla-

cion local, como el taoismo y el confucianismo.

Las creencias populares taiwanesas son basicamente creencias poli-

teistas, con raiz taoista, que se pueden dividir segun la region:

5)

6)

7)

8)

9)

Los inmigrantes de Fuzhou (&), Fujian creen en el Santo
Rey Kai-Min (FAEIEE T) y en Sefiora Linshui (Eg7KK A).

Los inmigrantes de Zhangzhou (GE/M) creen en el Santo Rey
Kai Zhang (FI’EE 1)

Los inmigrantes Tongan ([&%)de Quanzhou (M) creen en el
Emperador Baosheng (R4 K75).

Rey Guangze (B/2E T) y Rey Qingshan (F1LE) del pueblo
Sanyi (=& _.A) en Quanzhou (R /M)

Patriarca Qingshui (;&7K%EET), Patriarca Xianying (28 FEHET),
Sefior del Dharma (GAER), etc. de Anxi (Z%), Quanzhou (

SRMN)

10) Mansion del Principe Su (8T 5%) en Jinjiang (&71), Quan-

zhou (SR M)

11) Los tres reyes de las montafias (=|LIE ) de los inmigrantes

de Teochew (M)

12) Antiguo Buda Dingguang (7 Yt &1 f3) en Hakka Tingzhou (&

X7 TI)

La naturaleza de estas creencias populares es casi indistinguible del

taoismo, e incluso los propios creyentes a veces no pueden distinguir

entre los dos. En términos generales, los taiwaneses piensan que lo que

creen pertenece al sistema taoista.
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CONCLUSION

Las creencias populares de Taiwan se han introducido en diferentes
épocas y la integracion combina basicamente las creencias del confu-
cianismo, el budismo y el taoismo de la antigua China. La importancia
del desarrollo de Taiwan como tesoro de religiones es que se puede
decir que varias culturas religiosas son bienes culturales de Taiwan. En
primer lugar, debemos reconocer el significado social, historico y cul-
tural de las creencias tradicionales, y también comprender que Taiwan
ha sido influido por diversas culturas religiosas de todo el mundo, asi
como por la vitalidad de las propias religiones locales.

Religiosamente hemos podido conectarnos con el mundo y hacer
contribuciones al mismo tiempo. El budismo taiwanés se ha internacio-
nalizado rapidamente en los ultimos afios y la gente de todo el mundo
puede sentir la contribucion de los grupos budistas taiwaneses en la
ayuda internacional en casos de desastre, y el taoismo en Taiwan ha
preservado una rica cultura ritual, y su herencia no es sélo un activo
cultural de Taiwan, sino también un activo de la cultura mundial.
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La obra de Marco Polo gozo al poco de su aparicion, hacia fines de la
década de 1290, de una gran acogida. Y ello pese a que no fue el primer
europeo en visitar el Extremo Oriente, antes que ¢él, asi lo hicieron John
Plano Carpini (1245-1247) y William de Rubruck (1253-1255). Pero
sus predecesores realizaron recorridos incomparables en duracién, asi
como en variedad y amplitud de los territorios recorridos, con el de
Marco Polo (1271- 1295). Cabe sefialar también que el viajero vene-
ciano —al que nunca abandon6 la mentalidad de comerciante— se
anticip6 igualmente a Ibn Battuta (1325-1353).

Encuentros en Catay no ha sido ajena al interés contemporaneo por
la obra de Marco Polo. Asi, en el volumen correspondiente a 2022 apa-
recidé «Marco Polo y la globalizacion» a cargo del que esto escribe. En
el de este afio —septingentésimo aniversario de su muerte— se publica
un dosier compuesto por tres trabajos.

Aparecido ya en 1996 en esta revista, el articulo de Valentino Cas-
tellazzi «Marco Polo y su La division del mundo», responde a lo que
podemos denominar «hipotesis negacionista» acerca de la presencia
de Marco Polo en China y de la credibilidad de su texto. Por ello se
dedica a pasar revista a contenidos que pueden darse por fidedignos
en los campos antropoldgico, socio-cultural, politico-administrativo,
geografico y linglistico.

El trabajo «El viaje de las maravillas de Marco Polo» tiene como
autor a Pedro Garcia Martin. En él se hace un resumen de los princi-
pales acontecimientos del viaje de los tres Polo (Marco, su tio Matteo y
su padre Nicola) a través de la Ruta de la Seda, a la ida, y, a la vuelta,
por la Ruta de las Especias, s6lo por nuestro protagonista. A setecientos
afios de sus peripecias, inmersos en la globalizacién y en pleno ascenso
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de China a potencia mundial, «no debemos caer en el error de buscar
similitudes con el siglo XII» nos recomienda.

Concluye el dosier con «;Qué sabemos de Marco Polo setecientos
afnos después de su muerte?», de Antonio Garcia Espada. Es este, quiza,
el ensayo mas novedoso. Se ocupa de aspectos variados y relevantes:
el contexto, el propio libro y sus dificultades, de la China Yuan (1271-
1368) visitada por los Polo y sus «maravillas» (desde el Gran Canal al
papel moneda), y del mundo del Indico, entre otros. Un rasgo intere-
sante de «;Qué sabemos de Marco Polo...?» consiste en la inserciéon
de las peripecias de los Polo en el contexto de unas relaciones entre
Occidente y la China Yuan que resultan ser mas intensas de lo que
probablemente se piense.

Cuesta hacer justicia a una obra como E! libro de las maravillas del
mundo. Este dosier pretende contribuir a ello.

Rafael Dobado Gonzilez
Universidad Complutense de Madrid
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EL VIAJE DE LAS MARAVILLAS
DE MARCO POLO

Pedro Garcia Martin
Universidad Autonoma de Madrid

RESUMEN

En el Libro de las maravillas se invita al
lector «a conocer las diferentes razas de
hombres y la variedad de las diversas
regiones del mundo». Esta declaracion
de intenciones de Marco Polo es tan ecu-
meénica como cautivadora. Nos advierte
de que no estamos ante un libro de viajes
cualquiera. Nos predispone a fascinar-
nos con las descripciones de la geografia,
la naturaleza y los pueblos que habitaban
en aquel Oriente legendario. Nos seduce
con prodigios que pasaran a iluminar los

mapas medievales. Nos empuja a vivir
aventuras fantasticas. De sobra los supo
Cristobal Coldn, apasionado lector de
la obra, echandose a la mar ignota para
alcanzar las Indias por la ruta del oeste.

La odisea de Marco Polo cumple 700
anos. Ahora que estamos inmersos en
la globalizacion, cuando China es un
gigante que se expande mediante el plan
de la Nueva Ruta de la Seda, no debemos
caer en el error de buscar similitudes con
el siglo XIII.

Nuestro protagonista es hijo de su tiempo'. Su fe, cristiana. Su ideolo-

gia, mercantil. Su imagen del mundo, tripartita: Europa, Asia y Africa.

Sus lectores, de diferentes grupos sociales: politicos que tanteaban

alianzas geoestratégicas, comerciantes que negociaban con productos

[1] Este articulo recrea dos trabajos mios anteriores: «Libro de las maravillas.
El largo viaje de Marco Polo», en La aventura de la Historia, n° 243, enero de 2019, p.
42-45, y Pedro Garcia Martin (Coordinador): Atlas de literatura universal. La vuelta al
mundo en 35 obras. Madrid, Nordica Libros, 2017, Ilustracion y disefio de Agustin
Comotto y Tono Cristofol. Autor del Prélogo y del capitulo EI Libro de las Maravillas

de Marco Polo.
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de lujo e intelectuales que disfrutaban con estas historias novelescas.
De ahi que nos resulten sorprendentes la fama, la longevidad y las
traducciones de este manuscrito. Al punto de convertirse durante el
Renacimiento en el bestseller méas editado detras de la Biblia.

ale veba tierra fan
¥ dudadeabelas

Fig. 1.- Portada de EI libro de las maravillas con monstruos
(Fuente: La aventura de la Historia).

El aprendizaje mercantil

A mediados del siglo XIII se desvanecieron las esperanzas de la Cris-
tiandad en que una nueva cruzada reconquistase Tierra Santa. Los
arabes se interponian entre Palestina y el Lejano Oriente. La expansion
de los mongoles, aunque llegd hasta las cercanias de Viena, alimento
suefnos milenaristas en Occidente. Gengis Khan fue considerado el
nuevo David y se esperaba la llegada de los Reyes Magos de un dia para
otro. La Europa latina quiso entonces aliarse con el Imperio mongol
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para hacerle una pinza al Islam. El mismo origen tiene la leyenda del
Preste Juan, soberano de un reino cristianizado por Santo Tomads, que
desde Etiopia y el Yemen podia atacar a los arabes. Para ello, el papa
y el rey de Francia enviaron misioneros ante la corte del Gran Kan,
estimando que podia convertirse al cristianismo.

En este contexto, Marco Polo nacié en Venecia hacia 1224. En la
serie de culto de la RAI sobre Marco Polo (1982), se recrea su infancia
entre mapas, bestiarios y cuentos asombrosos que traian los marineros
de sus singladuras por los mares indicos y especieros. En calidad de hijo
del mercader Nicolo, aprendié pronto la practica mercantil: el manejo
del abaco, la contabilidad, el cambio monetario y pesos y medias. Pero
también se familiarizo con las galeras que atracaban en el puerto con
sus bodegas atiborradas de productos exoticos. Estas vivencias poblaron
su imaginario fantastico mientras vivid en la isla del Adridtico, una
«ciudad nenufar» ya de por si prodigiosa, la cual era considerada el
portico de las maravillas de Oriente.

Fig. 2.- Vista de la Plaza de San Marcos de Venecia y del puerto
(Fuente: La aventura de la Historia).
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Entretanto, los hermanos Polo adultos (Marco el Viejo, Nicol6 y
Matteo) abrieron una sucursal en Sudak (Crimea), adonde llegaba la
ruta de las pieles a través de la estepa rusa. Estos comerciantes obtuvie-
ron de Berké, el soberano de la Horda de Oro, el derecho a comerciar
en su territorio. Hasta que en 1261, Génova ayudo al basileus bizantino
Miguel Pale6logo a recuperar Constantinopla, que habia sido saqueada

y ocupada por los venecianos. El premio para los aliados genoveses
consistio en el monopolio de los traficos en el Mar Negro.

Fig. 3.- Caza de elefantes en China en El libro de las maravillas
(Fuente: La aventura de la Historia).

Los Polo quedaron aislados y buscaron un retorno seguro a través
de Bujara, en plena ruta de la seda, donde permanecen hasta 1265. En
ese afo, un enviado del soberano de China les llevd a presencia del
Kublai Khan, cuya madre era nestoriana y queria conocer a personajes
latinos. El emperador les devolvio a Europa con una carta para el papa
donde le solicitaba cien hombres sabios para ensefiar la religion cris-
tiana y aceite de la lampara del Santo Sepulcro.
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Los viajes maravillosos

De vuelta a Venecia, Nicolo, que habia dejado a su mujer embara-
zada, conoci6 a su hijo Marco, que tenia dieciséis afios. Una vez que
informaron al Dogo y a Roma, pergefiaron una arriesgada expedicion
por Asia, la cual perseguia sendos objetivos. Uno publico y notorio,
derivado de su fraterna compagnia, como era comerciar con productos
de lujo orientales que venderian a elevados precios en Occidente. Otro
encubierto, encargado por el papa, consistente en pactar una alianza
con los mongoles que aliviase la presion islamica sobre los reinos cru-
zados de Tierra Santa.

En 1271 Nicold, Matteo y Marco el Joven embarcaron hasta Acre.
Alli, el nuevo papa tan sélo les prestd dos monjes para su embajada
en la corte del Khan, los cuales huyeron a las primeras de cambio. El
largo viaje a Khanbalic, la flamante capital de Catay, duro6 tres afios y
medio. Desde ese campamento base realizaron expediciones comer-
ciales a lo largo y ancho de la ruta de la Seda, visitando Armenia,
Persia, Afganistan, Mongolia, China y Ceilan. El inquieto Marco Polo
se granjeo la amistad de Klublai Khan, el cual le encomend¢6 distintas
misiones durante veinte afios, llegando a ser gobernador de la ciudad
china de Hangzhou. Este palafito construido sobre el agua despertd en
¢l la nostalgia de Venecia.

En el Libro de las maravillas se narran las observaciones fabulosas de
nuestro joven aventurero. Sabemos que el Gran Khan le tenia en gran
estima gracias a su cultura poliglota y su ingeniosa conversacion. De
ahi que Marco «estuvo muy atento a las novedades y a todas las cosas
que podia ver a fin de poder repetirlas al gran sefior».

En calidad de viajero avido de novedades, describe los paises por
los que pasa, su flora y fauna y los trabajos y los dias de sus vecinos.
Los lectores soflaban con sus pasajes favoritos. El propio Colon se los
sabia de memoria cuando crey6 que habia llegado a las Indias. Asi, por
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ejemplo, fascinaba el elogio que hacia de la capital del Imperio, Khan-
balik, cuyos muros estaban recubiertos de oro y plata y la corte reunia
a diez mil personas. Las batallas victoriosas de los guerreros mongoles
disparando flechas desde elefantes. O las riquezas del vasto territorio
chinesco: de las especias a las piedras preciosas, del ébano a las perlas.
(Como no codiciar tales esplendores desde Europa?

1 Y '_pwumrpmut.wmsﬁnmtmmuwmramm m&wwat_»
Rt EI0 R fit

o !l'bm’!ltﬂlm ajotolies nef tmlow- <1 dientaue

Fig. 4.- Partida del viaje en E! libro de las maravillas
(Fuente: La aventura de la Historia).

Ahora bien, Marco es creyente de fe y de leyendas. Por eso, relata
milagros y dice haber oido hablar de los monstruos de los Bestiarios.
Entre los portentos tenemos la conversion del califa de Bagdad, el bau-
tismo de Gengis Khan jya fallecido! y la existencia del reino del Preste
Juan cuando da con la tumba de Santo Tomads. De esa forma afirmaba
la superioridad del cristianismo sobre las religiones infieles. Entre los
seres deformes, habla de hombres con cabeza de perro —mas tarde
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reproducidos en los mapas por Colon y Piri Reis—, y del reino maldito
de Gog y Magog. En definitiva, I/ Milione de Polo cre6 el caldo de cul-
tivo mental para las exploraciones modernas.

Las rutas comerciales de los Polo

A estas alturas del relato podemos concluir que los Polo practicaron
unas rutas comerciales poco trilladas por los europeos. El atlas de
los viajes de los Polo engloba tres itinerarios entre la Cristiandad y
Oriente. La ruta de las pieles, al norte de la Tierra Firme, se extendia
desde el norte de Moscovia a la estepa rusa. La familia de Marco la
exploté desde una casa comercial en Constantinopla y una sucur-
sal en Crimea. Sin embargo, la reconquista bizantina de ésta por el
basileus Miguel Paledlogo en 1261, ayudado por Génova, fue recom-
pensada dandole a ésta el control del Mar Negro en perjuicio de los
venecianos.

!

=

y lm

L”" 1'!

Fig. 5.- Caravana en la Ruta de la Seda en E! libro de las maravillas
(Fuente: La aventura de la Historia).
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La mitica ruta de la seda, al este de la laguna, tenia un camino
terrestre y un derrotero maritimo. Los comerciantes venecianos la reco-
rrieron haciendo escala en las colonias mediterraneas, parando en Acre
y siguiendo por Mosul, China y Afganistan. La embajada a Samar-
canda del castellano Ruy Gonzalez de Clavijo coincidird en muchos
de sus tramos. Los productos estrella que demandaba Occidente fueron
la seda, la porcelana y el papel moneda, mientras que la propia corte
china absorbia perlas, diamantes, coral, piedras preciosas y articulos
destinados al maquillaje de las damas, como el aiiil para el rostro y la
henna para el pelo.

Por fin, la ruta de las especias, singlada por Marco a su vuelta desde
Vietnam, fondeaba en Singapur, Calcuta y Ormuz, y atravesaba en
caravana hasta Palestina. Las especias preferidas fueron la pimienta,
la canela, el clavo, la nuez moscada y la mirra, empleadas en gastro-
nomia y farmacopea. También se import6 el té y el lapislazuli, del que
se obtenia el color azul ultramar, muy apreciado para pintar el manto
de las Madonnasy el cielo. Por el contrario, Europa no disponia de pro-
ductos que, al ser vendidos en Asia, compensasen su balanza de pagos
deficitaria. Luego tuvo que pagar esos lujos orientales con monedas de
plata. Tan so6lo seducira a los chinos con un invento reciente, el reloj, al
que aquéllos llamaran «la maquina que suena sola».

De regreso a casa

A suregreso a casa en 1295, después de haber vivido peripecias extraor-
dinarias al servicio del Kublai Khan, fue hecho prisionero por una nave
enemiga y encerrado en una mazmorra de Génova. Quiso la natura-
leza que Polo poseyese una memoria prodigiosa. Quiso el azar que su
compaiero de fatigas carcelarias fuese un autor de libros de caballerias,
Rustichello de Pisa, que pasé de escritor de romances arturicos a escri-
bidor de los recuerdos de Polo.
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En ese momento, las aventuras del viajero se prolongaron en las
desventuras del manuscrito que las relataba. Cuando Polo sali6 de la
carcel en 1299, afiadié datos asiaticos posteriores a su obra, los cuales
le habrian aportado otros viajeros que siguieron sus pasos. Una copia
del original, escrita por Rustichello en roman courtois (francés antiguo),
fue regalada a Carlos de Valois, hermano del rey francés. Mas tarde,
cuando se tradujo a la lengua mas universal, el latin, comenzaron las
manipulaciones del autografo.

De ahi que sus traducciones se titulen Le divisament du monde en la
Biblioteca Nacional de Paris, I/ Milione en las versiones italianas, El libro
de Marco Polo en la Colombina de Sevilla —valiosamente anotado por
Cristobal Colén— y El libro de las maravillas en la mas completa que se
halla en la catedral de Toledo. Para colmo, al calor de la imprenta recién
inventada y de los descubrimientos geograficos, se multiplicaron las
ediciones en diversas lenguas que no cejaran de ver la luz hasta hoy dia.

Fig. 6.- Estampa china sobre Marco Polo
(Fuente: La aventura de la Historia).
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El final feliz de la aventura

Al cabo, Marco Polo se gano la credibilidad de sus paisanos y recibid
los honores de la Serenisima Republica. De esa forma, su madurez
discurrio en el bienestar de un matrimonio afortunado y de tres hijas
patricias. Murid en un crepusculo invernal de 1324 a la edad de setenta
afos. El acqua alta inundaba la plaza de San Marcos. Algunas mascaras
cruzaban el puente de Rialto preparando el carnaval en ciernes. Una
barcaza finebre traslado sus restos a través de los canales hasta la igle-
sia de San Lorenzo.
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Fig. 7.- Retrato de Marco Polo (Fuente: La aventura de la Historia).

252



El viaje de las maravillas de Marco Polo, Pedro Garcia Martin

La tradicion quiere que nuestro viajero exclamase en el lecho de
muerte: «jSolo he contado la mitad de lo que vi en Chinal!». Aunque la
literatura nos recuerda su amor a la patria, pues, como Italo Calvino
le hace confesar en Las ciudades invisibles: «cada vez que describo una
ciudad, digo algo de Venecia».
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MARCO POLO
Y SU «LA DIVISION DEL MUNDO»

Valentino Castellazzi
Universidad Fu Jen

RESUMEN

En este articulo se resumen algunos
aspectos que mas llaman la atencion al
lector de la obra Il Milione de Marco Polo.
No es un estudio critico de los varios
problemas que presenta la composicion y
contenido de la obra, sino que siguiendo
las descripciones de Marco Polo se pre-
sentan algunos aspectos que ayudan a
entender el mundo chino de la época
en que se escribid I/ Milione o Libro de las
maravillas del mundo (1298). Este articulo
es una revision de otro anterior que pre-
sento el Prof. Valentino Castellazzi en el
afio 1996 en esta misma revista. El arti-
culo original estaba escrito en italiano y
aqui ofrecemos una traduccion espafiola.
Las citas que us6 Valentino las tomo6 de
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la traduccion inglesa de Ronald Latham
y aqui estan traducidas al espafiol res-
petando la paginacion de la version
inglesa. En el articulo Valentino destaca
las principales facetas que a Marco Polo
le llamaron mas la atencion en los aspec-
tos antropoldgico, sociocultural, politi-
co-administrativo, geografico y lingiiis-
tico, respectivamente. Todo ello, aunque
no puede dar una vision completa de la
riqueza de todo lo que narra Marco Polo,
si nos ofrecen perspectivas interesantes
y curiosas de cdmo pensaban y vivian
los habitantes de las tierras que recorrid
Marco Polo en sus viajes, incluida parte
de lo que hoy llamamos China.



Marco Polo y su «La division del mundo», Valentino Castellazzi

El libro' Los viajes de Marco Polo, cominmente llamado I/ Milione (en
italiano) ha sido recientemente objeto de controversia®. Frances Wood,
en su ;Estuvo Marco Polo en China?, plantea la hipdtesis de que Marco
Polo probablemente nunca estuvo en China. El libro ha tenido una
amplia resonancia, tanto por la posicion que ocupa la investigadora
dentro del Museo Britdnico como por la rédpida difusion que siempre
posee un libro en inglés.

De hecho, el tema no es nuevo. En 1977, los numeros de octubre y
noviembre de la revista Donfang zazhi* incluian un articulo de Li Zefeng
sobre la figura de Marco Polo. En el articulo, el autor planteaba dudas
centradas en el papel politico-militar que asegura haber tenido Marco
Polo en la Corte mongola.

En 1982, Italo M. Molinari publicé un articulo en los Anales del
Instituto Oriental de Napoles® en el que retom¢ el tema de Li Zefeng. El
principal problema seria que a Marco Polo, en el siglo pasado, algunos
estudiosos le habrian atribuido erroneamente una autenticidad basada
en interpretaciones desacertadas. En particular, se trata de que en 1865

[1] Este articulo fue escrito por Valentino Castellazzi para Encuentros en Catay,
n° 10, 1966, pp. 159-173. Aqui presentamos una traduccién al espafiol. El autor
utiliza la traduccion inglesa de Ronald Latham, The Travels of Marco Polo, Penguin,
Middlesex, 1958. Todas la citas en espafiol se hacen sefialando la pagina de la edi-
cion inglesa de Latham tal como la us6 Valentino.

[2] Marco Polo dicté las memorias de su fabuloso viaje hasta Catay (China) a
Rustichello de Pisa, quien lo redact6 en un dialecto franco-provenzal con el titulo
de Le divisament du monde. E1 libro se llamé originalmente asi, Le divisament du monde
(La division del mundo), pero se popularizé como Libro de las maravillas del mundo
y, mas tarde, como I/ Milione (la version en italiano, de «<Emilione», nombre que se
daba a Marco y a su padre, para diferenciarlos de otros miembros de su familia).

[3] Wood, Frances, Did Marco Polo go to China?, Secker and Warburg Limited,
London, 1995.
[4] Li, Zefeng, Alcuni dettagli sul Libro di Viaggi di Marco Polo, Donfang Zazhi,

Taipéi, oct-nov 1977, pp. 71ss.

[5] Molinari, Italo M., Un articolo d’Autore Cinese su Marco Polo e la Cina,
Anmnali dell'Istituto Orientale di Napoli, suppl. n.30, Vol. 42, 1982, fasc.1, pp. 1-72.
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M. G. Pauthier publicé en Paris® una version actualizada de I/ Milione
en la que el autor afirma que el «viceconsejero» Polo, mencionado en la
Historia del Yuan’ ciertamente es identificable como Marco Polo. La tesis
fue posteriormente validada por otros académicos como Balazs, Gallo,
Orlandini, etc. (ver bibliografia). Pero es solo en los ultimos afos que
las investigaciones sobre Marco Polo y sus viajes comienzan a tomar un
enfoque mas critico y a poner en duda tanto la veracidad de lo dicho por
Marco Polo como el hecho de si realmente estuvo en China.

nE OF norebler
B, akiabt g & chadlis
fovunce uaee cam owiEn Be e

o asonr qlue paus A1ic e flo bace |
" Bl i fepernir oo nehe €

Fig 8.- Frontispizio della parte poliana del Ms. Royal 19 D 1
del Museo Britannico. (Fuente: La aventura de la Historia).

[6] Pauthier M. G., Le livre de Marco Polo citoyen de Venise, Firmin Didot et fréres,
2 voll, Paris, 1865.

[7] Historia de la dinastia Yuan (Jt ) de 7R (1310-1381) .
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Marco Polo y su «La division del mundo», Valentino Castellazzi

1l Milione, en el borrador que empez0 a circular a principios del siglo
X111, es fruto de la colaboracién entre Marco Polo y el literato pisano
Rustichello (o Rusticiano), que lo redacto en el franco-provenzal de la
época. El libro parece haber tenido una enorme circulacion, revelando
un mundo desconocido para los europeos de la época y estimulando la
fiebre de los viajes del siglo XV.

La critica actual, con razon, trata de discernir en I/ Milione lo que
corr